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Pendahuluan 


gae CAR AI aiy 
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egala puji bagi Allah swt. Shalawat serta salam semoga 

terlimpahkan kepada Nabi Muhammad saw. Semoga 
kita menjadi umat yang dapat menjalankan ajaran Allah yang 
disampaikan melalui Nabi-Nya. 

Pembicaraan dan perdebatan tentang bid'ah dan tradisi 
masih terus berlangsung hingga kini. Akan tetapi pemahaman 
tentang bid'ah masih terkesan kabur sehingga mengusik pikiran 
serta perasaan penulis. Penulis melihat bahwa pada akhir-akhir 
ini cukup gencar tudingan dari kelompok Wahabi yang agresif 
membid'ahkan amalan-amalan kaum santri. Hal itu tak jarang 
berujung pada perdebatan dan perseteruan di tengah-tengah 
masyarakat. Masyarakat yang sangat merasakan dampaknya 
adalah kalangan awam. Mereka menjadi bingung menyikapi 
amalan-amalan yang dibid'ahkan. Kelompok yang anti terhadap 
amalan-amalan kaum santri ini selalu menyampaikan alasan 
bahwa amalan-amalan tersebut tidak ada dasarnya dari Al-Qur'an 
dan Sunnah. Bahkan kaum Wahabi tidak segan-segan menilai 
bahwa kaum santri adalah pelaku bid'ah dhalalah dan sesat karena 
amalan-amalannya tidak pernah dilakukan oleh Nabi. 

Dengan sangat percaya diri, kelompok Wahabi menentangarus 
utama dan menyebarkan pengaruh baru yang bertujuan membabat 
habis tradisi. Kelompok anti tradisi ini selalu menyampaikan 
alasan bahwa tradisi Islam Jawa tidak ada dasarnya dari Al-Qur'an 
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dan Sunnah. Mereka sama sekali tidak mau menerima pembagian 
bid'ah menjadi hasanah dan sayyiah-dhalalah, karena bid'ah 
hanya ada satu yakni dhalalah atau sesat. Jadi pelaku tradisi yang 
pada umumnya adalah kalangan santri adalah kelompok sesat. 
Itulah tuduhan mereka. Inilah persoalan sensitif yang selalu secara 
sengaja dihembuskan oleh kelompok anti tradisi. 

Dengan demikian maka perjuangan untuk melestrikan ajaran 
Ahlus Sunnah harus selalu disosialisasikan ke seluruh masyarakat. 
Terlebih dewasa ini, dimana norma-norma dan ajaran agama 
semakin tergerus oleh derasnya modernisasi. Sementara di lain 
pihak, orientasi dan pola kehidupan masyarakat mengalami 
pergeseran yang cukup signifikan. Akhirnya, masyarakat pada 
umumnya terjebak dalam pola hidup yang pragmatis. Segala bentuk 
tradisi dan ritual agama yang dianggap merepotkan dicampakkan 
begitu saja. Tradisi hanya dianggap sebagai simbol feodalisme 
dan keterbelakangan yang menghambat kemajuan. Dari sisi ini 
pula kelompok anti tradisi menghantam para pelaku tradisi tanpa 
harus memberikan argumentasi ilmiah dari ajaran agama. Namun 
propaganda mereka terhitung cukup efektif dalam membabat 
tradisi. Sebagai bentuk respon, rupanya resistensi terhadap 
pengaruh kelompok tersebut juga cukup banyak, bahkan seringkali 
dilakukan tanpa dasar pengetahuan yang cukup. Oleh sebab itu, 
buku ini hadir menyuguhkan dalil-dalil dan argumentasi bagi para 
pelaku tradisi. Dengan hadirnya buku ini diharapkan kaum santri 
mampu mempertahankan tradisi mereka. Buku ini dimaksudkan 
untuk meneguhkan ritual dan tradisi yang telah diamalkan oleh 
masyarakat tradisional sehingga dapat dipertanggungjawabkan 
secara ilmiah. 

Kendati demikian, kita tetap harus berpegang teguh pada 
norma-norma Aswaja dan mengembangkan sikap toleran 
(tasamuh) dan tenggang rasa dalam pergaulan. Kita harus 
menjunjung tinggi prinsip menghormati keyakinan orang lain 
tanpa harus mengalami erosi keyakinan sendiri. Kita harus selalu 
berpijak pada tradisi dan amaliah kaum Aswaja secara utuh tanpa 
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harus memaksa orang lain untuk larut dalam keyakinan kita. Dari 
sini diharapkan akan muncul kesadaran bahkan gerakan untuk 
kembali pada nilai, norma, dan tradisi yang mulia dan luhur, dengan 
selalu mengedepankan prinsip kebersamaan, persaudaraan, kasih 
sayang, dan kedamaian. 

Untuk menjalin kebersamaan dan persaudaraan, maka dapat 
dipahami dan dirasakan betapa pentingnya majlis dzikir, majlis 
doa, majlis taklim, tadarrus, yasinan, shalawatan, istighatsah, dan 
fawassul sebagai media pendekatan diri kepada Allah sekaligus 
sebagai ajang silaturrahmi. Semoga Allah Subhanahu wa Ta'ala 
melimpahkan rahmatNya kepada Baginda Nabi Muhammad 
beserta seluruh keluarga shahabat dan kita semua. Amin. Selamat 
membaca. 


Penulis 
Drs. KH. Damanhuri 


www.tedisobandi.blogspot.com 
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Dialog Santri dan Kelompok Radikal 


Oleh Irwan Masdugi 
Direktur Assalafiyyah Press 


khir-akhir ini Indonesia diwarnai oleh serangkaian kekerasan 

tas nama agama di berbagai daerah. Kekerasan tersebut 

dilakukan oleh sejumlah kalangan radikal dengan pelbagai macam 

kasus dan motif. Agar kalangan santri dapat memahami gerakan 

radikal secara sistematis, maka penulis akan menyuguhkan peta 

radikalisme di Indonesia. Kalangan radikal dapat dibagi menjadi 
beberapa kelompok: 

Pertama, kelompok radikal politik. Kelompok ini diwaliki 
oleh Hizb al-Tahrir dan Hizb al-Khilafah yang berkomitmen 
menegakkan Khilafah Islamiyah melalui jalur dialog dan 
sejauh ini jarang terlibat dalam aksi-aksi kekerasan. Mereka 
memilih jalur dialog di kampus-kampus dan masjid-masjid 
untuk mensosialisasikan visi dan misinya. Kelompok ini lebih 
berkonsentrasi dalam wacana politik Islam ketimbang memikirkan 
amaliyah-amaliyah bid'ah dan khurafat. Satu-satunya bid'ah yang 
mereka soroti adalah bid'ah dalam sistem politik demokrasi yang 
dihadap-hadapkan dengan sistem otentik Khilafah. Kelompok ini 
lambat laun mampu mempengaruhi sejumlah Kyai NU dan santri 
untuk ikut serta mendukung pemikiran Khilafah. Kyai dan santri 
dianggap mudah dipengaruhi karena dalam kitab kuning juga 
terdapat bab Imamah yang selaras dengan ideologi HTI. Namun 
Kyai dan santri yang kritis dalam membaca kitab kuning tidak 
mudah terpengaruh oleh HTI, karena, bagi mereka, Pancasila telah 
mengandung prinsip-prinsip ketuhanan, kemanusiaan, persatuan, 
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permusyawaratan, dan keadilan yang merupakan nilai-nilai utama 
Islam. Kyai bijak dan santri kontekstual tidak memaksakan 
sistem politik dalam kitab kuning secara tekstual di Indonesia, 
sebab pemikiran Islam politik dalam kitab kuning merupakan 
produk eksperimentasi politik masa lalu. Kyai dan santri yang 
hidup di Indonesia pun berhak bereksperimentasi dan berijtihad 
membangun sistem politiknya sendiri sesuai nilai lokal dan nilai 
susbtansial Islam dalam bingkai NKRI. 

Kedua, kelompok radikal vigilante, yakni kelompok yang tak 
segan-segan main hakim sendiri dalam memberantas kemaksiatan 
seperti prostitusi, perjudian, dan MIRAS. Kelompok ini diwakili 
oleh FPI. Pola dakwah kelompok ini tentu berbeda dengan 
kalangan santri yang lebih mengedepankan cara-cara yang santun 
dan damai. Bagi kalangan santri, amar ma'ruf bukan main hakim 
sendiri dengan kekerasan, tetapi menyeru dengan kelembutan, 
sebagaimana firman Allah “Maka disebabkan rahmat dari Allah- 
lah kamu berlaku lemah lembut terhadap mereka. Sekiranya kamu 
bersikap keras lagi berhati kasar, tentulah mereka menjauhkan 
diri dari sekelilingmu (OS. 3: 159). 

Ketiga, kelompok radikal paramilitary, yakni gerakan Islam 
radikal yang memiliki pasukan yang bersifat militeristik. Mereka 
menggalang pasukan karena merasa keyakinan mereka terancam. 
Kelompok ini diwakili oleh Laskar Jihad dan Forum Komunikasi 
Ahlus Sunnah wal Jamaah. Kelompok ini juga meyakini bahwa 
kekerasan adalah solusi untuk melindungi keyakinan mereka. Hal 
ini berbeda dengan kalangan santri yang memilih gerakan kultural 
jalur damai dalam membela keyakinan, sebagaimana yang 
dilakukan oleh Walisongo. Kalangan tradisional dicirikan dengan 
sikap tawazun, tasamuh, dan itidal, sehingga konflik-konflik 
keagamaan sebaiknya direkonsiliasikan melalui jalur dialog dan 
hukum. 

Keempat, kelompok radikal teroris, yakni kelompok yang 
melegalkan teror di masyarakat untuk mencapai tujuan ideologis 
mereka. Kelompok-kelompok yang sering dikaitkan dengan 
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terorisme di Indonesia adalah Jamaah Islamiyah, Wahdah 
Islamiyah, Laskar Jundullah, Mujahidin, Anshar al-Tauhid, dan 
lain-lain. Kaum santri juga jauh dari kecenderungan ini. Pondok 
pesantren NU senantiasa mengajarkan Islam rahmatan lil alamin 
yang mengedepankan dialog antarperadaban (hiwar bayn al- 
hadharat) dan antarbudaya (hiwar bayn al-tsagafat). Dengan 
demikian jelas keliru jika ada yang berasumsi secara memukul 
rata bahwa pesantren adalah sarang teroris. 

Kelima, radikal tradisional revivalis-edukatif, yakni kelompok 
pemurnian akidah yang memilih jalur pendidikan. Kelompok ini 
diwakili oleh Salafi Wahabi Dakwah. Kelompok ini dikatakan 
radikal sebab tak segan-segan merusak simbol-simbol yang 
dianggap bid'ah dan khurafat. Makam dirusak, majlis shalawatan 
dan tahlilan dibubarkan, patung wayang dihancurkan, dan bentuk 
kekerasan lainnya yang sangat tidak berbudaya. Kelompok ini 
dapat disebut tradisional sebab senantiasa mengatasnamakan 
gerakan mereka sebagai salafi, yakni salafi menurut penafsiran 
Muhammad bin Abd al-Wahhab dan ulama Wahabi lainnya. 
Kelompok Wahabi pada umumnya tidak terlibat dalam terorisme, 
kecuali sebagian kecil yang tergabung dalam gerakan salafi-jihadi, 
seperti al-Qaeda dan Jamaah Islamiyah di Asia Selatan. 

Kelompok Wahabi juga dapat dideskripsikan sebagai gerakan 
revivalistik-puritanistik, yakni kelompok yang menyeru kembali 
kepada al-Quran dan hadits. Mereka melihat bahwa krisis 
multidimensional yang dialami oleh umat Islam saat ini akibat 
dari kian jauhnya mereka dari ajaran-ajaran otentik Nabi. Oleh 
sebab itu diperlukan gerakan kembali kepada sumber utama 
Islam, al-Quran dan hadits. Namun, sayangnya, dalam proses 
kembali kepada al-Quran dan hadits, kelompok ini terjebak dalam 
pemahaman yang tekstual (harfiyah). Akibatnya, marak sekali 4 
Arabisasi. Mereka tidak mampu membedakan antara Islam dan 
budaya Arab, sehingga tak kuasa membedakan antara Islamisasi 
dan Arabisasi. Inilah yang mendorong Gus Dur menawarkan 
gagasan Pribumisasi Islam sebagai alternatif dari Arabisasi Islam 
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Indonesia. Pribumisasi Islam adalah penyebaran Islam dengan 
cara menyesuaikan prinsip-prinsip Islam dengan budaya lokal, 
sehingga memungkinkan terjadinya akulturasi dan asimilasi 
budaya dan agama. Dengan demikian, Islam datang tidak dengan 
cara memberangus tradisi lokal, tetapi meluruskannya dengan 
memberikan ruh Islam. Pribumisasi Islam merupakan cara 
Walisongo dalam membumikan Islam di tanah Jawa. Pola dakwah 
inilah yang dilestarikan oleh kaum sarungan. Dakwah kaum santri 
dinilai lebih bermuatan lokal dan berbudaya dibanding dakwah 
Wahabi yang tidak berbudaya. 

Kelompok revivalis-tradisionalis a la Wahabi ini 
sekaligus membedakan dengan kelompok revivalis-modernis 
a la Muhammadiyah. Muhammadiyah dan Wahabi memiliki 
keselarasan dalam prinsip anti penyakit TBC (Tahayyul, Bid'ah 
dan Churafat). Namun Muhammadiyah berbeda jauh dengan 
Wahabi dalam hal pemikiran modernisasi. Muhammadiyah sangat 
terbuka menerima pembaharuan pemikiran Islam yang diusung 
oleh Muhammad Abduh, sementara Wahabi cenderung pro status 
guo dan eksklusif. Muhammadiyah bukanlah kelompok radikal 
karena sangat anti terorisme, sementara sebagian kelompok 
Wahabi terlibat dalam terorisme global. 

Setelah mengkaji revivalis-tradisionalis dan revivalis- 
modernis, lalu dimana posisi kaum santri? Kaum santri saat ini 
tidak bisa lagi dianggap sebagai komunitas terbelakang yang gigih 
mempertahankan tradisionalisme. Gus Dur bersama gerbong 
intelektual-santri-progresif telah menjadi tanda adanya pergeseran 
dari tradisionalis ke post-tradisionalis. Gerakan post-tradisionalis 
adalah gerakan pemikiran santri yang hendak menyelaraskan 
antara tradisi (al-turats) dan modernitas (al-hadatsah). Dengan 
berbekal slogan al-muhafadhah ʻala al-gadim al-shalih wa 
al-akhdhu bi jadid al-ashlah, kalangan santri menilai bahwa 
modernisasi sebaiknya tidak tercerabut dari akar tradisi. Kalangan 
santri yakin bahwa kitab kuning memiliki kekayaan yang bisa 
dieksplorasi untuk mengawal demokratisasi, modernisasi, dan 
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penegakan keadilan serta kemanusiaan di Indonesia. Sebaliknya, 
apabila modernisasi tercerabut dari akar tradisi maka akan 
berakibat munculnya pseudo-modernis atau modernis palsu, 
mereka sering meneriakkan pembaharuan Islam tetapi membaca 
kitab kuning saja tidak mampu. 

Untuk menghadapi gerakan Arabisasi dan pembid'ahan, 
maka buku “Akidah Kaum Santri: Dalil Ritual dan Tradisi yang 
Dibid'ahkan” karya Drs. KH. Damanhuri (pengurus NU Bantul, 
Yogyakarta dan alumni Pesantren Assalafiyyah) ini hadir. Buku 
ini penting dibaca sebagai bekal kalangan santri untuk berdialog 
dengan kalangan Wahabi dan kelompok anti TBC lainnya. Buku 
ini juga mengusung spirit bahwa perbedaan adalah sebuah 
keniscayaan. Perbedaan harus dihormati dan tidak boleh menjadi 
“sumbu permusuhan serta kekerasan. Kendati demikian, perbedaan 
pendapat tetap harus didialogkan dalam rangka kontestasi 
argumentasi untuk menguatkan keyakinan dan amaliyah masing- 
masing kelompok. Selamat membaca. 


Mlangi, Yogyakarta, 1 Januari 2012 


BABI: BID'AH 


Pengertian Bid'ah 


Bid'ah merupakan istilah yang sudah tak asing lagi bagi setiap 
Muslim dan perdebatan tentang apa itu bid'ah masih terus bergulir 
hingga kini. Yang memprihatinkan, perbedaan pandangan tentang 
bid'ah tak jarang memicu permusuhan diantara sesama Muslim. 
Oleh sebab itu pemahaman tentang bid'ah menjadi sangat urgen 
untuk dimengerti oleh setiap Muslim agar tidak mudah 
membid'ahkan dan menyesatkan. Secara bahasa, arti kata bid'ah 
dapat ditemukan dalam beberapa kamus. Dalam kamus Al-Munjid 
disebutkan, 


a Ja AP ie silu ts a kel 
Artinya: “Bid'ah adalah bentuk tunggal. Bentuk jamaknya adalah 


bida”. Artinya adalah sesuatu yang diadakan tanpa adanya contoh 
yang mendahului”. 


Secara umum semua kamus bahasa Arab mengartikan bid'ah 
sebagai sesuatu yang baru yang diciptakan tanpa ada contoh 
terlebih dahulu. Penciptanya disebut Mubdi' atau Mubtadi'. Secara 
bahasa, penciptaan bumi dan langit juga dapat disebut sebagai 
bid'ah, sebab keduanya diciptakan oleh Allah tanpa adanya contoh 
yang mendahuluinya. Dalam Mufradat al-Qur'an, Al-Raghib Al- 
Asfihani mengatakan, 


353) seh GAS AI à DANG) ye SA) ga | S Kai BAN ÊNGG yl 
A SJ AS Gala éa Y + UAN 33 3 galo "se M 


Artinya: “Ibda' adalah merintis sebuah hal baru tanpa mengikuti 
dan mencontoh sesuatu sebelumnya. Apabila diterapkan bagi 
Allah, maka berarti menciptakan sesuatu tanpa alat, bahan, masa 
dan tempat. Makna ini hanya berlaku bagi Allah”. Sebagaimana 
firman Allah: 


Kan a aal 235 
Artinya: “Allah adalah Pencipta langit dan bumi (tanpa contoh)” 
(QS. Al-Baqarah:117). 


Sedangkan bid'ah secara terminologis (ishtilahi) menurut Imam 
al-Nawawi  (1234-1277M), pakar fikih  Syafi'iyyah 


mendifinisikannya sebagai berikut: 
ks MEA ¿AC AN Jian 5 à ORG a SSS ya 


Artinya: “Bid'ah adalah mengerjakan sesuatu yang baru yang 
belum ada pada masa Rasulullah Sallallahu “alaihi wa sallam” 


Dalam kitab Subul al-Salam Syarh Bulugh al-Maram, Muhammad 
bin Isma'il Al-Shan'ani, tokoh Syi'ah Zaidiyyah, mendifinisikan 
bid'ah senada dengan An Nawawi, sebagi berikut: 
ba dat ú WA Vga ANANG, lia Ja ME Gale Dab La 4514854 
Ala Yg NS adas 221 Ga Ol 033 

Artinya: “Bid'ah secara bahasa adalah sesuatu yang dikerjakan 
tanpa ada contoh yang mendahuluinya”. Yang dimaksud di sini 
adalah “sesuatu yang dikerjakan tanpa adanya pengakuan dari 
syariat melalui Al-Qur'an maupun Sunnah”.? 


IMuhyiddin Abu Zakariyya bin Syaraf al-Nawawi, Tahdzib al-Asma' wa al-Lughat, 
Beirut, Dar al-Ma'rifat, vol. III, hlm. 22. 

2 Muhammad bin Isma'il al-Kahlani al-Shan'ani, Subul al-Salam, Dahlan, juz. IL, hlm. 
48. 
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Al-Syathibi dalam kitab AI-I 'tisham mendefinisikan bid'ah: 


Aini A Sad 3⁄5 YAN Gali KE KAA A a ay L 
AN 
Artinya: “Bid'ah adalah jalan baru dalam agama yang 
menyerupai syari'at yang sengaja diciptakan bertujuan untuk 
menempuh jalan syari'at” ? 


KH. Hasyim Asy'ari, pendiri Nahdlatul Ulama, dalam kitab 

Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, mendefinisikan bid'ah 

dengan mengutip dari saka Zaruq dalam kitab “Uddah al-Murid 

sebagai berikut: 

soal GE kga hia Gal Ala GK) 2134292 2 oi a A 
asiy 

Artinya: “Menciptakan perkara baru dalam agama yang seakan- 

akan termasuk bagian dari agama, padahal bukan bagian dari 

agama, baik bentuk maupun hakikatnya”. Nabi Muhammad saw 

bersabda: “Setiap perkara yang diperbarui dalam urusan agama 

adalah bid'ah”. 

Macam-macam Bid'ah 

Para ulama membagi bid'ah menjadi dua: bid'ah hasanah (bid'ah 

yang baik) dan bid'ah sayyi'ah (bid'ah yang buruk), atau bid'ah 

mahmudah (bid'ah yang terpuji) dan bid'ah madzmumah (bid'ah 

yang tercela). 

1. Imam al-Syafi'i menyatakan: 


3 Al-Syathibi, al-I'tisham, hlm. 27. 
“ KH. Hasyim Asy'ari, Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, Jombang: Maktabah 
Turats al-Islami, 1418 H, hlm. 6. 


Ani gal WR AA | ES CAN Gal la Ulah Shawal 
5 ¿s giai Ja Uh CAM Y YAN a Gaal ta z AW 
åa .. $ - 

Artinya: “Muhdatsat (bid'ah) itu ada dua macam: 1) segala hal 
baru yang bertentangan dengan al-Qur'an, Sunnah, dan ijma” 


adalah bid'ah yang sesat. Sedangkan hal baru yang baik dan tidak 
bertentangan dengan al-Qur'an, Sunnah, dan ijma’ adalah bid'ah 


yang terpuji”. 
2. Imam al-Nawawi dalam kitab Tahdzib al-Asma' wa al- 
Lughat, HA A bid'ah menjadi dua: 
dad Kian GN Kadin aa 
Artinya: “Bid'ah LA AN dua: Bid'ah hasanah (bid'ah 
yang baik) dan bid'ah gobihah (bid'ah yang buruk)”. 
3. Al-Hafidz Majduddin Abu al-Sadad al-Jazari Ibnu Atsir 


(1149-1210 H), dalam al-Nihayah fi Gharib al-Hadits wa al- 
Atsar, juga membagi bid'ah menjadi dua: 
PAT) Al a a Sa gi GE u Ka eh, Ga iti géi iesi 
LI G La 5 jiyi A J ba sad dag ae ai ¿Ka AA 22, 
gii ja a yë i Alan a aie Gd g ai AI GS áa agan CO 
Artinya: “Bid'ah itu ada dua macam, bid'ah huda (benar sesuai 
petunjuk agama), dan bid'ah dhalal (sesat) yang menyalahi 


perintah Allah dan Rasul-Nya. Bid'ah dhalal adalah yang tercela 
dan ditolak. Sedangkan segala perbuatan yang masuk di dalam 


5 Abu Bakar Ahmad bin Husain al-Baihaqi, Managib al-Syafi'i, Cairo: Maktabah Dar al- 
Turaits, tt, hlm. 469. 
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naungan perintah dan anjuran Allah dan Rasul-Nya adalah 
kategori bid'ah yang terpuji”. 


4. Ibnu Hajar al-Asgalany, dalam Fath al-Bari Syarh Shahih al- 
Bukhari, membagi bid'ah menjadi dua macam: 


SARAAN Jali i p AN a bad s A ME Gale Cara in 42 A3 
Èa Aan ç AI a sua GA pa W, SAS OJ GS GRAN kaka 
35 gal a bya Cap Ya KENA ¿d EDAN à gia SA ç SS a SI 
Aid ASASI Gal) pawi 
Artinya: “Bid'ah menurut arti bahasa adalah sesuatu yang 
diciptakan tanpa ada contoh yang mendahuluinya. Menurut istilah 
syara', bid'ah adalah lawan sunnah, sehingga bid'ah itu pasti 
tercela. Sebenarnya apabila bid'ah itu termasuk dalam sesutu 
yang dianggap baik menurut syara' maka disebut bid'ah hasanah. 
Tetapi apabila tergolong sesuatu yang dianggap buruk menurut 
syara’ maka disebut sebagai bid'ah mustagbahah, bila tidak 
termasuk dalam keduanya, maka termasuk bagian mubah, dan 
bid'ah itu terbagi menjadi lima hukum” 
5. Imam Jalaluddin al-Suyuthi membagi bid'ah dalam lima 
bagian: 
SA Ji ge gM AG 5 in Ja š gé dailu andal Ia 
KAN ASASI SN Audit A pay uk JAN A G Alta 
Artinya: “Bid'ah menurut arti bahasa adalah sesuatu yang 


diciptakan tanpa ada contoh yang mendahuluinya. Menurut istilah 
syara', bid'ah adalah lawan dari sunnah, yaitu sesuatu yang 


$ Majduddin Abu al-Sadad al-Jazari Ibnu Atsir, al-Nihayah fi Gharib al-Hadits wa al- 
Atsar, Riyadh: Alam al-Kutub, 1981, juz. I, hlm. 267. 

7 Ibnu Hajar Al-Asgalani, Fath al-Bari Syarh al-Bukhari, Beirut: Darul Ma'rifah, tt, juz. 
IV, hlm. 253. 


belum pernah ada pada masa Nabi saw. Kemudian hukum bid'ah 
terbagi menjadi lima. 


6. Imam Muhammad bin Isma'il Ash Shan'ani, tokoh Syi'ah 
Zaidiyyah, dalam kitab Subul al-Salam Syarah Bulugh al- 
Maram, membagi bid'ah dalam lima kategori: 

Tangan ü, Lg ialis , e aan a 454 iesi 
Ala 4554) lalah 8 , a SL Y AS ba 1545 al Gs Il o 
di dad BASA gle 3515 gisi pil Jia iial edi 
al ali; KAN JH à Asa PNS 2262 ya isah < 455312; 
ae Al Sa ih CS Sa gla lang Aa kan 225525 


IJ. WP an 


Artinya: “Bid'ah menurut bahasa adalah sesuatu yang dikerjakan 
tanpa ada contoh yang mendahuluinya, yakni sesuatu yang 
dikerjakan tanpa adanya pengakuan syara' melalui Al-Qur'an 
maupun Sunnah”. Ulama membagi bid'ah menjadi lima bagian: 
a) Bid'ah Wajibah, seperti melestarikan ilmu agama dengan 
membukukannya dan menolak kelompok-kelompok sesat dengan 
mengajukan dalil-dalil: b) Bid'ah Mandubah, seperti pendirian 
sekolah, membangun madrasah, dan fasilitas publik lainnya, c) 
Bid'ah Mubahah, seperti menyajikan makanan yang beraneka 
ragam dan pakaian yang indah: d) Bid'ah Muharramah, seperti 
mengerjakan perbuatan-perbuatan yang diharamkan dalam Al- 
Quran dan hadits: e) Bid'ah Makruhah. Adapun hadist Nabi 
bahwa “semua bid'ah itu sesat” adalah kata kata umum yang 
harus dibatasi”? 


8 Tanwir al-Halik, juz, I, hlm. 137. 
° Muhammad bin Isma'il al-Kahlani al-Shan' ani, Subul al-Salam, juz. II, hlm. 48. 


6 





7. Syaikh Ibnu Taimiyyah, ulama Hanabilah, membagi bid'ah 
menjadi dua kategori dengan mengutip pernyataan Imam al- 
Syafi'i yang diriwayatkan oleh al-Baihagi dengan riwayat 
yang shahih. Dalam Majmu' al-Fatawa, Ibnu Taimiyah 
menulis: 

£ any Ol pe) Setia 5 L, £ j ya O Ma Las GA ba 
Cha La KA da AA Gk ION Sa dal ga sÑ 
ar AGAMA ASI akas Al Lag Ghalia! JAN A2 43 Gaya 
Ay GUS Sih Ke gy KENA AM daag Gas Oš EL 
, adakan ajé A glia AN yan waah yang Gp As ta; 
> Jl Asas bh Ig š aW š Ga SA 5 Ar aah 
è ga euh a 8155 TP ASGII JEN "Sh 42A Sai Dani 


Artinya: “Dari sini dapat diketahui kesesatan jalan dan keyakinan 
orang yang melakukan bid'ah, ia menduga bahwa tak akan 
sempurna imannya kecuali dengan jalan atau keyakinan tersebut, 
Padahal ia mengetahui bahwa Rasulullah saw tidak pernah 
menyebutnya. Perkara yang menyalahi nash adalah bid'ah 
berdasarkan kesepakatan umat Islam. Sedangkan perkara yang 
tidak diketahui bertentangan dengan nash maka belum tentu dapat 
disebut bid'ah. al-Syafi'i mengatakan, “Bid'ah ada dua: 1) Bid'ah 
yang menyalahi Al-Our'an, Sunnah, Ijma' dan “Atsar shahabat. 
Semua ini disebut bid'ah dhalalah, 2) Bid'ah yang tidak 
menyalahi Al-Qur'an, Sunnah, Ijma’ dan “Atsar shahabat’. Yang 
kedua ini disebut bid'ah hasanah, berdasarkan pernyataan 
Shahabat Umar: “Inilah sebaik baik bid'ah'. Pernyataan al-Syafi'i 


ini diriwayatkan oleh al-Baihagi dalam kitab al-Madkhal dengan 
sanad yang shahih”. 


8. Syaikh KH. Hasyim Asy'ari, Rais Akbar Nahdlatul Ulama, 
dalam Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah—dengan 
mengutip dari Imam Izzuddin bin Abd al-Salam—membagi 
bid'ah menjadi lima bagian; bid'ah wajibah, bid'ah 
mandubah, bid'ah mubahah, bid'ah muharramah, dan bid'ah 
makruhah." 


Kutipan pendapat para ulama terkemuka di atas menunjukkan 
bahwa mayoritas ulama dari berbagai madzab sepakat adanya 
macam-macam bid'ah. Sehingga hadist Nabi: “kullu bid'atin 
dhalalah” (semua bid'ah sesat) tidak dapat dipahami dengan 
memukul rata tanpa pengecualian dan batasan. Amalan-amalan 
yang belum ada pada zaman Nabi belum tentu sesat semuanya, 
sebab bid'ah dalam terminologi syar 'iy sejatinya ada dua, hasanah 
dan sayyi 'ah atau mahmudah dan madzmumah. 


Dr. Umar Abdullah Kamil, ulama al-Azhar Mesir, mengutip 
pendapat Syaikh Muhammad Bakhit Al Muthi'i Al Hanafi: 

Gas gii KE ulg Aus. AI Sia 658 Gal ya Kie ya AA 

OI ase ya NA PAN PED ana RAAI 

Fe 43 Ade AN 

Artinya: “Bid'ah syar'iyyah adalah bid'ah yang terbagi menjadi 

sesat dan baik. Adapun bid'ah yang oleh ulama dibagi menjadi 


bid'ah wajibah, muhrramah dan seterusnya adalah bid'ah dalam 
pengertian lughawiyah (etimologi). Pengertian secara etimologi 


' Ibnu Taimiyah, Majmu’ al-Fatawa, Riyadh: Alam al-Kutub, tt, juz. XX, hlm. 163. 
11 KH. Hasyim Asy'ari, Risalah Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, hlm. 8. 
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ini lebih umum, karena bid'ah dalam istilah syar'iyah merupakan 
bagian dari kategori bid'ah lughawiyah.” 


Makna Hadits “Kullu Bid'ah Dhalalah” 
Hadits ini Wake dari shahabat Ibnu Mas'ud ra. Ia berkata: 


3 eb 255205, Makin pa ET. San, sa; 
(dala o oly) A Sia 483 


Artinya: “Ibnu Mas'ud ra. meriwayatkan bahwa Rasulullah saw. 
bersabda: “Ingatlah dan berhati-hatilah kamu janganlah sampai 
membuat hal-hal yang baru (yang bertentangan dengan aturan 
syara'). Karena perkara yang paling buruk adalah membuat hal 
baru dalam masalah agama, dan setiap hal yang baru adalah 
bid'ah. Sesungguhnya semua bid'ah adalah sesat”. (HR. Ibnu 
Majah). 
Dalam hadits ini menggunakan kata “kullu” yang secara tektual 
artinya “semua”, tetapi sebenarnya kata “kullu” tidak selamanya 
berarti keseluruhan atau semua, karena boleh jadi berarti sebagian 
seperti dalam firman Allah: 

¿ siri OK uN Ga Lalang 

n “Dan Kami jadikan segala sesuatu yang hidup itu dari 

ir”. (QS. Al-Anbiya’: 30). Ayat ini menggunakan kata “kullu”, 
wi tidak berarti keseluruhan makhluk diciptakan dari air, Kerai 
ternyata pada ayat yang lain Allah berfirman: 


Ñ da g Ja A GIS 3 


12 Umar Abdullah Kamil, al-Bid'ah, Cairo: Dar al-Mushthafa, 2005, hlm. 19. 


Artinya: “Dan Allah menciptakan Jin dari percikan api yang 
menyala”. (OS. Al-Rahman: 15). Contoh lain firman Allah: 


Sea ¿sua Y) GN Alai 35 sal ¿5 GOL š 5 
éH, zall asili 


“Artinya: (angin) yang menghancurkan segala sesuatu dengan 
perintah Tuhannya, maka jadilah mereka tidak ada yang kelihatan 
lagi kecuali tempat tinggal mereka. Demikianlah Kami memberi 
balasan kepada kaum yang berdosa”. (QS.A1 Ahgaf : 25). Dalam 
ayat ini Allah menggambarkan bagaimana angin menghancurkan 
segala-galanya sehingga orang orang kafir itu terkubur dan binasa. 
Kendati disebutkan bahwa angin telah menghancurkan segala- 
galanya (kulla syain) tetapi ternyata rumah orang orang kafir itu 
tidak ikut hancur. Ini menunjukkan bahwa kata kullu itu tidak 
selalu berarti keseluruhan. Dalam ayat di atas rumah orang-orang 
kafir tidak ikut hancur dan hal itu merupakan bagian dari 
pengecualian. Demikian pula hadits “kullu bid'atin dhalalah”, 
tentu ada batasan dan pengecualian, yakni bahwa bid'ah-bid'ah 
yang positif tidaklah sesat. 


Ada lagi firman Allah dengan redaksi “kullu” yang ternyata juga 
dibatasi keumumannya, yaitu firman Allah dalam surat Al-Kahfi: 


Wat 23k, OK Al Ala 244153 GG 
Artinya: “karena di hadapan mereka ada seorang raja yang 
merampas tiap-tiap bahtera” (OS. Al-Kahfi: 79). Kisah dalam 
ayat ini mengisyaratkan tentang kedzaliman seorang raja yang 
suka merampas hak orang lain. Allah memberitakan bahwa di 
hadapan Nabi Musa dan Nabi Khidhir ada seorang raja yang lalim 
yang suka merampas perahu yang bagus. Andai saja semua perahu 
dirampas, tentu Nabi Khidhir AS tidak merusak bagian tertentu 
dari perahu yang mereka tumpanginya. Kisah ini menunjukkan 
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bahwa tidak semua perahu dirampas oleh raja lalim tersebut. 
Sehingga lafal “kullu” dalam ayat itu tidak dapat diartikan 
keseluruhan, tetapi hanya sebagian, yaitu dibatasi hanya perahu 
yang bagus. 

Demikian pula kata kullu dalam hadits tentang bid'ah itu, 
meskipun menggunakan kata kullu bukan berarti seluruh bid'ah 
adalah sesat. Hal ini dapat dibuktikan dengan mencermati sejarah, 
karena ternyata banyak terjadi para shahabat melakukan 
improfisasi dalam melaksanakan ibadah, bahkan tak sedikit yang 
membuat kebijakan yang tidak pernah diperintahkan dan diajarkan 
langsung oleh Nabi. Tetapi ternyata setelah disampaikan kepada 
Nabi, beliau tidak menyalahkan atau melarangnya. Bahkan tak 
jarang Nabi melegitimasi bahkan mengapresiasi terhadap apa yang 
dilakukan oleh para shahabat. 


Setelah sepeninggal Nabi, para shahabat sering melakukan sesuatu 
yang tak pernah terjadi pada masa Nabi Muhammad saw. 
contohnya, seperti pembukuan Al-Our'an, pemberian harakat dan 
titik pada tulisan Al-Our'an, shalat tarawih dengan berjama'ah 
selama bulan Ramadhan, menambah adzan shalat Jum'ah menjadi 
dua kali, menambah bacaan talbiyah ketika menunaikan haji, dan 
lain sebagainya. Masih banyak contoh-contoh lain ijtihad para 
shahabat yang tidak pernah terjadi pada masa Nabi tetapi ternyata 
banyak membawa kemashlahatan dan tidak bertentangan dengan 
Al-Qur'an dan Sunnah. 


Apabila kata kullu dalam hadits tentang bid'ah dimaknai 
“keseluruhan”, maka hal itu berarti bahwa para shahabat telah 
melakukan pelanggaran dan dosa secara kolektif. Padahal sejarah 
telah membuktikan bahwa mereka adalah hamba-hamba Allah 
yang beriman dan diridlai Allah swt. Bahkan diantara mereka telah 
mendapatkan otoritas dari Nabi sebagai panutan, dan juga 
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mendapat berita gembira sebagai calon penghuni surga. Tentu 
mereka tidak melanggar dan melakukan perbuatan yang 
bertentangan dengan hadits Nabi sementara mereka mengetahui 
bahwa tindakan itu dilarang. Ini sebagai dasar bahwa kata “kullu” 
dalam hadits itu tidak berarti keseluruhan. Dengan demikian maka 
tidak seluruh bid'ah dilarang oleh agama. Yang dilarang hanyalah 
bid'ah yang menyimpang dan bertentangan dengan syari'at. 


Menurut para ulama Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah, pengertian 
hadits “Semua bid'ah adalah sesat” adalah kalimat umum yang 
harus dipahami dengan batasan-batasannya (makhshush). Imam al- 
Nawawi menyatakan: 


"pád CMS JAN Ia pemda ASM Sita 185 OK gal 
Artinya: “Sabda Nabi saw “Semua bid'ah adalah sesat” adalah 
kalimat yang pengertiannya umum, sehingga harus dibatasi 


maksudnya. Batasannya adalah “mayoritas bid'ah itu sesat, tetapi 
tidak seluruhnya”. 


Setelah memahami keterangan tentang arti kata “kullu” dalam 
hadits tersebut, selanjutnya marilah kita cermati arti kata 
“muhdatsat” dalam hadits itu. Para ulama menyatakan bahwa kata 
muhdatsat (hal-hal baru) dalam hadits tersebut artinya adalah 
segala hal baru yang tidak sesuai dengan Al-Our'an dan hadits 
Nabi saw. Pernyataan ulama itu didukung dan dikuatkan dengan 
beberapa hadits. Selanjutnya perhatikan hadits berikut ini: 


ba bal Oa ae GE Nyang a gaji S Alika hih E yag 
G Gal JG ba AÉ Haii Y Ga dé 


13 Muhyiddin Abu Zakariyya bin Syaraf al-Nawawi, Syarh Shahih Muslim, Beirut: Dar 
al-Fikr, tt, juz. VI, hlm. 154. 
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Artinya: “Barang siapa melakukan bid'ah dhalalah (sesat) yang 
tidak diridloi Allah dan Rasul-Nya, maka dia akan mendapatkan 
dosa sebanyak dosa orang orang yang mengamalkannya tanpa 
sedikitpun mengurangi dosa dosa mereka”. (HR. al-Turmudzi). 
Redaksi “Barang siapa melakukan bid'ah dhalalah (sesat)” ini 
menunjukkan bahwa tidak semua bid'ah itu sesat. Andai semua 
bid'ah itu sesat niscaya Nabi akan langsung bersabda dengan 
redaksi: “Barang siapa melakukan bid'ah” tanpa menambah kata 
“dlalalah” dalam hadits itu. Dengan menyebut kata dlalalah 
(sesat), maka menunjukkan bahwa ada bid'ah yang tidak sesat. 
Dalam hadits lain, Nabi saw bersabda, 


6349 sed 48 Gala IS Ú al ¿à Gasal ja 
Artinya: “Barang siapa membuat sesuatu yang baru dalam 
perkara (agama) kami ini, yang tidak terdapat dalam agama, 
maka ia tertolak” (HR. Al Bukhari dan Abu Daud). 


35 á Al OS a Gil a SARI ¿p 
Artinya: “Barang siapa membuat sesuatu yang baru dalam 
perkara (agama) kami ini, yang tidak bersumber darinya ,maka ia 
tertolak” (HR. Muslim, Ibnu Majah dan Ahmad). 


Jika kita perhatikan, dalam hadits pertama Nabi saw. 
menggunakan kalimat “yang tidak terdapat dalam agama” 
sementara hadits yang kedua dengan kalimat “yang tidak 
bersumber darinya (agama)”. Tentu tidak akan sama artinya jika 
kalimat itu dihilangkan. Marilah kita perbandingkan redaksi hadits 
yang masih utuh, dengan hadits bila dipotong kalimatnya: 
“Barang siapa membuat sesuatu yang baru dalam perkara 
(agama) kami ini, yang tidak bersumber darinya, maka ia 
tertolak”. Coba bedakan maknanya dengan redaksi berikut ini: 


“Barang siapa membuat sesuatu yang baru dalam perkara 
(agama) kami ini, maka ia tertolak”. 


Arti kedua redaksi itu jika kita perhatikan dengan baik, tentu akan 
sangat terasa perbedaan maknanya. Redaksi pertama mengandung 
pengertian bahwa “hanya hal baru yang tidak bersumber dari 
agama saja yang ditolak”, sementara redaksi yang kedua 
mengandung pengertian bahwa “semua yang baru itu ditolak”. 
Oleh karenanya menjadi jelas bahwa kalimat “yang tidak 
bersumber dari agama” menjadi bukti bahwa tidak semua yang 
baru itu sesat. Yang sesat hanya hal baru yang tidak bersumber 
dari agama saja. Sementara bid'ah-bid'ah yang terinspirasi dan 
bersumber dari nilai-nilai ajaran agama adalah bid'ah yang baik 
(hasanah). 


Dalil Bid'ah Hasanah 


Pembagian bid'ah menjadi hasanah dan dhalalah adalah 
berdasarkan Al-Qur'an dan Hadist dari segi bahasa maupun 
substansi dari nash-nash itu. Dalil dari ayat Al-Qur'an tentang 
bid'ah hasanah antara lain adalah firman Allah : 
talak La ag | o KR 53 kanng A SA pal agih a Lalang 
àl Gia) Gs 9) Ale 
Artinya: “Kami jadikan dalam hati orang- orang yang 
mengikutinya (Nabi Isa) rasa santun dan kasih sayang. Dan 
mereka mengada-adakan rahbaniyyah padahal Kami tidak 
mewajibkannya kepada mereka tetapi (mereka sendirilah yang 
mengada-adakannya) untuk mencari keridhaan Allah” (OS. Al- 
Hadid: 27). Yang dimaksud dengan Rahbaniyah ialah tidak beristri 
atau tidak bersuami dan mengurung diri dalam biara. Ayat ini 
sebagai dalil bid'ah hasanah karena ayat ini memuji ummat Nabi 
Isa dalam meyakini dengan iman dan tauhidnya. Allah memuji 
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mereka karena mereka santun dan penuh kasih sayang, dan 
merintis rahbaniyah. Rahbaniyah adalah menjauhi syahwat, di 
mana mereka tidak menikah bukan karena mengingkari fitrah, 
tetapi karena ingin berkonsentrasi dalam beribadah, 
menghambakan diri kepada Allah. 


Firman Allah “Kami tidak mewajibkannya, melainkan mereka 
sendiri yang menginginkan untuk mendekatkan diri kepada Allah” 
menunjukkan bahwa Allah memuji mereka karena mereka merintis 
perkara baru yang tidak ada nash-nya dalam Injil, juga tidak 
dikatakan oleh Nabi Isa Al Masih kepada mereka, melainkan 
mereka sendiri yang ingin berupaya memaksimalkan tagwa kepada 
Allah dan berkonsentrasi beribadah kepada Allah tanpa disibukkan 
oleh syahwat biologis yang hanya menjadikan diri diperbudak oleh 
nafsu. Mereka membangun rumah kecil sederhana dari tanah atau 
semacamnya di tempat sepi dan jauh dari keramaian untuk 
beribdah sepenuhnya kepada Allah. Tindakan mereka membuat 
bid'ah dengan tujuan yang baik, sementara tidak ada perintah dan 
ketentuan dari Allah dan Nabi Isa. Karena Allah memujinya 
berarti apa yang mereka lakukan adalah sesuatu yang baik (bid'ah 
hasanah). 


Dalil bid'ah hasanah dari hadist tebagi menjadi dua: 1) Bid'ah 
hasanah yang terjadi pada masa Rasulullah saw, beliau 
menyaksikan atau mendapat laporan dan menyetujui bahkan 
memuji, 2) Bid'ah hasanah yang terjadi pada masa sepeninggal 
Nabi. 

Sejarah Bid'ah: Bid'ah Pada Era Kenabian 


Bid'ah yang dilakukan oleh shahabat pada masa Nabi saw. antara 
lain adalah: 
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1. Shalat Sunnat Syukr al-Wudlu' 

J S Oš Á Gk a ella Ga éf aie al gan 2 Gal ¿e 
AÉ Sui à Kila at ¿sb GAS USG a aie 
da ba ija gadi Se éhet gi n agli Ga aku Gih Catat 
Ga catu eat ta ¿kUSI Nai II JH bya Ra aà Ie sekadi 
Gaga Ls Sada; Oš t akad 23 ¿Sa an ; JI Oš 3932 a 
gat) ¿e 6) égig ¿LS Ls Gasa ¿al us ak) 
HAN ol y) A a =b ¿Puan saling ok A An GAN ON 

(alsan; 


Artinya: Abu Hurairah ra. meriwayatkan bahwa Nabi saw. 
bertanya kepada Bilal ketika shalat fajar, “Hai Bilal, kebaikan 
apa yang paling engkau harapkan pahalanya dalam Islam, 
karena aku telah mendengar suara derap kedua sandalmu di 
surga?” Kemudian Bilal menjawab: “Aku tak pernah melakukan 
amal apa-apa yang dapat aku harapkan pahalanya untukku, 
selain aku hanya tak pernah bersuci di saat siang maupun malam 
kecuali aku tentu melakukan shalat sunnat dua raka'at dengan 
wudlu” itu yang aku tentukan waktunya”. Dalam riwayat yang 
lain: “Nabi saw. bertanya kepada Bilal: “Dengan amal apa 
engkau telah mendahului aku masuk surga?” Bilal menjawab 
“Aku tak pernah adzan kecuali aku shalat sunnat dua raka'at 
sesudahnya. Dan aku tak pernah berhadats kecuali aku tentu 
berwudlu, dan tentu setelahnya aku shalat sunnat dua raka'at, 
karena aku merasa itu merupakan keharusan bagiku untuk Allah. 
(BR. Bukhari dan Muslim). 


Menurut Ibnu Hajar, hadits ini mengisyaratkan bahwa 
diperbolehkan melakukan ijtihad untuk menentukan waktu 
ibadah, karena Bilal dapat mencapai derajat kemuliaan karena 
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ijtihad yang dilakukannya. Nabi saw. pun membenarkannya. Nabi 
sendiri belum pernah menyuruh atau melakukan shalat sunnat dua 
raka'at setiap selesai berwudlu' atau setiap selesai adzan. Tetapi 
Bilal melakukannya atas ijtihadnya sendiri tanpa ada perintah atau 
contoh dari Nabi saw, tetapi ternyata Nabi saw. 
membenarkannya, bahkan memberikan kabar gembira tentang 
derajat Bilal yang mulia di surga. 
2. Do'a Iftitah 
HO Aa YA Gali 325 AA OB AAS a aah a Lia Ge 
PA AI A E A Sl Nak GRI Ati a ¿JJ Orang Gia 
¿aK Sa" JÉ 35 Na kag ae 24 ¿A dasi gasak UNA "Sial 
sil Oš HAN S) Uap Gasa) La ANG A Djan GOA Oš SEK 
S su SAS Li at Ó Ok" dal Ga A Sagah 235 
pla ol s 


Artinya: Umar ra. berkata; “Seseorang datang pada shalat 
berjama’ah didirikan, ketika sampai di shaf orang itu membaca; 
‘Allahu Akbar kabira, wal hamdulillahi katsira, wa subhanallahi 
bukrotan wa ashila’. Setelah Nabi saw selesai shalat, beliau 
bertanya; ‘Siapa yang membaca kalimat tadi?’ Laki laki itu 
menjawab; ‘Saya ya Rasulallah, Demi Allah, saya tidak 
bermaksud apa-apa dengan kalimat itu kecuali bermaksud baik’. 
Rasulullah saw. bersabda: “Sungguh aku melihat pintu-pintu 
langit terbuka menyambut kalimat itu'. Ibnu Umar ra. berkata, 
“Sejak mendengarnya, aku selalu membacanya dan tak pernah 
meninggalkannya”. (HR. Muslim). 


Hadist ini menjadi dasar adanya bid'ah pada masa Nabi dalam 
perkara ibadah, yang ternyata dilegitimasi oleh Nabi. Padahal 
Rasulullah sendiri tidak mengajarkan dan tidak 
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memerintahkannya, tetapi seseorang telah melakukan improfisasi 
dalam bacaan shalat meskipun tidak termasuk rukun shalat. 
Sehingga ini jelas termasuk kategori bid'ah hasanah dan bukan 
dhalalah, karena disetujui oleh Nabi. 
3. Bacaan Makmum ketika I'tidal 
kag ME AN (ita L ¿15 ikai ÚŠ; OS AA gaa lO ch EM Un ¿e 
Min } 2355 325 Oš ( AAA Sa Hata) IG 35859 Ga kal 5 gi) Ui 
: O ul; Oš AKAN ga d Kania Wali q asi (< (2 GL 128 Nas kasdi 
(elas SA l>) We AKG pad 55555 Ula 6256321 Cl, 
Artinya: Rifa'ah bin Rafi’ berkata: “Dahulu aku pernah shalat di 
belakang Nabi, ketika beliau berdiri dari ruku’, lalu membaca 
sami 'allahu liman hamidahu, seseorang yang ada di belakangnya 
membaca Rabbana wa lakalhamdu, hamdan katsiran thayyiban 
mubarakan fih. Setelah selesai shalat beliau bertanya, “Siapa yang 
membaca kalimat tadi?” Seseorang menjawabnya; ‘saya’. 
Kemudian beliau bersabda: “Aku melihat lebih 30 makaikat 
berebut menulis pahalanya”. (HR. Bukhari dan Muslim). 


Ini juga merupakan amalan baru yang dilakukan oleh shahabat, 
yaitu menambah bacaan dalam shalat. Ternyata Nabi tidak 
menyanggahnya, tetapi justru memberikan berita bahwa itu sangat 
baik dengan adanya malaikat berebut untuk mencatat pahalanya. 
Hadits ini juga sebagai dalil adanya bid'ah hasanah pada masa 
Nabi, bukan bid'ah yang sesat dan tercela. 


4. Membaca Al-Our'an dengan Suara Keras 
é [Á Ú 5 yang Kalah Kaki, gú 23 AI aan GIE ¿e 
Eoad aig O35334 Ca AAL ¿134 NI) SAE YG 458128 eng ak 
Oš qr alis Al) ki 69 OB day dala a dika Gl AN <S 
¿M astana 5 a Op ¿sul da paid ¿3 : 
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Ball 5435 Da SI bya Mg)» MAN JG Gigi kal; Guan 
(csk Aki ; Oš AI) Oš Fita Gadha Jala yaa Oš (t 


dal olg 


Artinya: “Shahabat Ali ra. berkata; “Abu Bakar jika membaca Al- 
Qur'an dengan suara lirih. Sedang Umar dengan suara keras, dan 
Ammar ketika membaca Al-Qur'an mencampur surat ini dengan 
surat itu, kemudian hal itu disampaikan kepada Nabi saw. 
Kemudian beliau bertanya kepada Abu Bakar; “Mengapa engkau 
membaca Al-Qur'an dengan suara lirih?' Ia menjawab; “Allah 
dapat mendengar suaraku meskipun hanya lirih”. Dan kemudian 
beliau bertanya kepada Umar; 'Mengapa engkau membaca Al- 
Qur'an dengan suara keras?' Umar menjawab; 'Aku mengusir 
setan dan menghilangkan ngantuk'. Kemudian beliau bertanya 
kepada Ammar; “Mengapa engkau mencampur surat ini dengan 
surat itu?” Ammar menjawab: “Apakah engkau pernah 
mendengarku mencampurnya dengan sesuatu yang bukan Al- 
Our'an?'. Beliau menjawab, “Tidak”. Kemudian beliau bersabda, 
‘Semuanya baik”. (HR. Ahmad). 


Hadits ini menunjukkan bahwa bid'ah hasanah dalam hal agama 
itu boleh, sebagaimana yang dilakukan tiga orang shahabat yang 
melakukannya berdasarkan ijtihad masing-masing, sehingga 
sebagian shahabat melaporkan kepada Nabi saw. Ternyata Nabi 
saw. membenarkan dan menilai semuanya baik. Sehingga dapat 
dipahami bahwa dalam beribadah tidak selamanya yang belum 
pernah diajarkan, dikerjakan, dan diperintahkan oleh Nabi itu 
bid'ah yang mungkar, buruk, sesat, keliru dan harus ditolak. Apa 
yang dilakukan oleh Ammar bin Yasir ini rupanya diikuti dan 
dijadikan dalil bagi Ahl al-Sunnah wa al-Jama'ah di Indonesia 
dalam tradisi tahlilan yang mencampur beberapa ayat dan surat 
Al-Qur'an. & 
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5. Ma'mum Tertinggal Shalat Berjamaah 
¿KS Jang S£ ç ANGE Pena 
OW ai 22] sal Galuh Ad a Aja BAN o ase a 
A 523 J 6 Ban ag as Iall ¿š JR Š 243 Ga 
a 1555 E E 3 ¿xe sh La Ta GA E 
A) GOA AI Ga ) ds ali AN Ga AN jal Os ans 
(ikat NG 3 ASI Gu 3 S0) Jaa oa NAK aa 
Artinya: “Abdur Rahman bin Abi Laila berkata; “Pada masa 
Rasulullah saw. bila seseorang datang terlambat beberapa raka'at 
mengikuti shalat jama'ah, maka orang-orang yang lebih dulu akan 
memberi isyarat kepadanya tentang raka'at yang telah dijalani, 
sehingga orang itu akan menjalani raka'at yang tertinggal lebih 
dulu, kemudian masuk ke dalam jama'ah bersama mereka. Pada 
suatu hari Mu'adz bin Jabal datang terlambat, lalu orang orang 
mengisyaratkan kepadanya tentang jumlah raka'at yang telah 
dilaksanakannya, akan tetapi Mu'adz langsung masuk di dalam 
shalat berjama'ah tanpa menghiraukan isyarat mereka. Setelah 
Rasulullah saw. selesai shalat, Mu'adz segera mengganti raka'at 
yang tertinggal itu. Ternyata setelah Rasulullah saw. selesai 
shalat, mereka menyampaikan tentang yang dilakukan Mu'adz 
yang berbeda dengan kebiasaan mereka. Kemudian Rasulullah 
saw. menjawab, “Mu'adz telah melakukan cara yang baik buat 
shalat kalian”. Dalam riwayat Mu'adz bin Jabal, Nabi bersabda: 
“Mu'adz telah melakukan cara yang baik untuk shalat kalian. 
Begitulah cara shlat yang harus kalian tunaikan”. (HR. Ahmad 
dan Abu Daud). 


Hadits tersebut menunjukkan bahwa shahabat Mu'adz bin Jabal 
telah melakukan perbuatan yang tidak pernah dilakukan oleh para 
shahabat Nabi pada umumnya, dan juga tak pernah diperintahkan 
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dan diteladani oleh Nabi. Tindakan Mu'adz merupakan bid'ah 
yang ternyata direstui bahkan dipuji oleh Nabi. 


Bid'ah Pada Masa Shahabat 


Bid'ah para shahabat pada masa setelah era Nabi, antara lain 
adalah: 


1. Shalat Tarawih Berjama'ah 


CAB gi jab pa BALA: Oš 43 G GN IE 2 AR se ¿e 
cita EISI SAN ISš apial ¿JJ Gas à ANI A M na 
M Gada pat Oh LA Sky OR gkah 3 dasi JEN ¿Ka 
¿y É : Jul SM sala sisi Q N Eman sol A 
ata GA a 5442 AAA sat dig ow kasa 
OG Age 1 26 Gay (oh AAA san y: ya Oš ¿6 š sS 

4 65255 AAN G3 JAN pal 5 26255 GA ó 
Artinya: “Abdur Rahman bin Abd al-Qari berkata, 'Pada suatu 
malam di bulan Ramadhan aku pergi ke masjid bersama Umar bin 
Khaththab ra. Ketika itu orang-orang di masjid sedang melakukan 
shalat dengan terpencar-pencar, ada yang shalat sendirian, ada 
yang bersama beberapa orang. Melihat hal itu Umar berkata, 
Menurut pendapatku, seandainya orang-orang ini aku kumpulkan, 
lalu shalat berjamaa'ah bersama dengan satu imam niscaya akan 
lebih baik’. Kemudian ia melaksanakannya dan mengumpulkan 
mereka untuk shalat bersama dengan bermakmum pada 
Ubaiyubnu Ka'ab ra. Pada malam selanjutnya aku pergi ke masjid 
lagi bersama Umar bin Khaththab ra. dan aku melihat mereka 
melaksanakan shalat berjama'ah berma'mun dengan seorang 
imam. Melihat kenyataan seperti itu Umar bin Khaththab berkata, 
“Inilah sebaik-baiknya bid'ah”. Orang-orang yang sekarang tidur 
untuk melaksanakan shalat di akhir malam itu lebih baik, dari 
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pada yang shalat sekarang. Dan kebanyakan orang mengerjakan 
shalat tarawih pada awal malam. (HR. Bukhari). 


Pernyataan Umar bin Khaththab “Inilah sebaik baik bid'ah” 
menunjukkan bahwa tidak semua bid'ah itu sesat. Hanya bid'ah 
yang bertentangan dengan al-Our'an dan hadits saja yang sesat. 
Rasulullah saw. tidak pernah menganjurkan shalat Tarawih secara 
berjama'ah, tapi beliau melakukannya bersama para shahabat, 
tetapi beliau tidak melakukannya selama satu bulan penuh. Beliau 
hanya melakukannya beberapa malam (dua atau tiga malam) 
bersama para shahabat, karena menghawatirkan apabila Tarawih 
diwajibkan kepada ummatnya. Disamping itu Rasulullah tidak 
pernah membaca Al-Qur'an dalam shalat Tarawih secara urut 
sejak dari Al-Fatihah sampai surat Al-Nas. 


Umar bin Khaththab memprakarsai pelaksanaan shalat Tarawih 
dengan mengumpulkan para shahabat untuk melakukan shalat 
tarawih secara berjama'ah dan memilih seorang Imam yang hafal 
dan mahir membaca Al-Qur'an untuk membacanya dari awal 
sampai khatam. Apa yang beliau lakukan ini tidak pernah 
dilakukan oleh Rasulullah saw. Namun rupanya Umar sangat 
menyadari tindakannya tersebut sebagai bid'ah tetapi tentu beliau 
sangat paham bahwa tidak semua bid'ah itu sesat. Bahkan beliau 
menyatakan “Ni'ma al-bid'ah hadzihi” (ini sebaik-baiknya 
bid'ah) karena apa yang beliau lakukan tidak bertentangan dengan 
Al-Our'an dan hadits, meskipun tidak dilakukan oleh Nabi. Inilah 
bid'ah hasanah. 


2. Kodifikasi Al-Qur'an 
Diddi A a AN a era 6 Su a 
4 al gi 5551) 5 OKI can dag a ¿AS AI JL KA 
E MEA Ga Ba ce AKAN Ipa Ga a Ol oli Sanan 


b 


JÉ As a, 0378 2 AJ 23) ab OAA 9 a Al ¿AS A 
G: O MAA GI a b J 55 a 
Ay aa ál pp $ Ky G AN ¿S A Dyang Akira Ga oa 
>, Ai ph Dia pilah kaa cs As a NUS SL S: 

Lagi Al Gua 
Artinya: “Umar ra. datang kepada khalifah Abu Bakar ra. lalu 
berkata, “Wahai Khalifah Rasul, aku melihat peperangan 
Yamamah telah banyak memakan korban jiwa para penghafal Al- 
Our'an. Sebaiknya anda menghimpun Al-Our'an dalam satu 
Mushhaf'. Khalifah Abu Bakar menjawab, “Bagaimana mungkin 
kita melakukan sesuatu yang tidak pernah dilakukan oleh 
Rasulullah saw?” Umar berkata, “Demi Allah ini pekerjaan yang 
baik’. Umar terus mendesak Abu Bakar, sehingga akhirnya Abu 
Bakar menerima usulan Umar. Kemudian keduanya menemui Zaid 
bin Tsabit ra. dan menyampaikan rencana itu berdua kepadanya. 
Zaid bin Tsabit menjawab, “Mengapa anda melakukan sesuatu 
yang tidak pernah dilakukan oleh Rasulullah?' Mereka menjawab, 
“Demi Allah ini sesuatu yang baik'. Keduanya terus mendesak 
Zaid bin Tsabit, hingga Allah melapangkan hati Zaid sebagaimana 
Allah melapangkan hati Abu Bakar dan Umar dalam rencana itu. 
(HR. Bukhari). 


Usulan untuk pembukuan Al-Our'an dalam satu Mushhaf oleh 
shahabat Umar kepada Abu Bakar yang ketika itu menjabat 
sebagai khalifah, adalah tindakan yang tidak pernah dilakukan oleh 
Rasulullah saw. Yang membukukan Al-Qur'an dalam Mushhaf 
adalah Zaid bin Tsabit atas perintah Abu Bakar, karena Zaid 
adalah penulis wahyu pada masa Nabi. Setiap wahyu turun, Nabi 
memerintahkan Zaid bin Tsabit untuk menuliskannya di atas 
pelepah kurma, tulang-tulang, tembikar batu putih, dan lain 
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lainnya, disamping wahyu tersebut dihapalkan oleh para shahabat. 
Tindakan pembukuan Al-Quran sebenarnya termasuk bid'ah. 
Namun para ulama sepakat bahwa menghimpun Al-Qur'an dalam 
satu mushhaf hukumnya wajib agar Al-Our'an terpelihara. Oleh 
karenanya, menghimpun mushhaf Al Our'an termasuk bid'ah 
hasanah wajibah, bid'ah yang baik dan wajib. 


3. Adzan Jum'at Dua Kali 
ISP ANG asandi A 29 HIS: Oš AE AI ah S 5 an gé 
Kesian A 2 sita Gie Ayi Gala 
35 gil 85 ABE 23 gaa jaki JS Uk a Za 5 
e|53 W ale c MM BIN 


Artinya: “Saib bin Yazid berkata; pada awalnya adzan Jum'at 
pada masa Nabi, Abu Bakar, dan Umar, dilakukan setelah imam 
duduk di atas mimbar. Ketika masa Utsman dimana masyarakat 
semakin banyak maka beliau menambahkan adzan yang ketiga di 
atas Zaura’. (HR. Bukhari). 


Hadits ini menyatakan bahwa pada zaman Nabi, Abu Bakar, dan 
Umar, adzan Jum'at dilakukan dua kali (adzan dan igamat) pada 
saat imam telah duduk di atas mimbar. Pada masa khalifah Usman 
bin Affan, ia berijtihad dan memprakarsai adzan yang ketiga. Yang 
dimaksud adzan yang ketiga adalah adzan yang dilakukan sebelum 
khathib naik ke atas mimbar. Sedangkan adzan yang pertama 
adalah adzan setelah khathib naik mimbar dan adzan kedua adalah 
igamat. Hal ini tidak pernah terjadi pada masa kenabian, maka 
adzan ketiga ini termasuk bid'ah hasanah, karena ijtihad Utsman 
ra. tersebut tidak diingkari oleh para shahabat yang lain. Inilah 
yang disebut dengan ijma” sukuti, yaitu konsensus para ulama” 
(dalam masalah ini adalah para shahabat Nabi saw) dalam suatu 
kasus hukum, tanpa adanya pengingkaran. 
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ala MAN RN Lang Klan GIS 232 a Ça Gie dai óy 


Artinya: “Sesungguhnya apa yang telah dilakukan oleh Utsman 
ra. merupakan ijma' sukuti, karena para shahabat yang lainnya 


tidak mengingkrinya” 4 


Dalam ijma' sukuti, sikap diam para sahabat berarti setuju pada 
keputusan hukum. Terhadap kasus hukum semacam ini kita 
dianjurkan untuk mengikuti ijtihad tersebut, atas dasar hadits Nabi 
Muhammad, 

gk GBI IKI it ta da Filan Kila 
Artinya: “Hendaklah kamu berpegang teguh padab sunnahku dan 
sunnah Khulafa 'urrasyidin yang medapat petunjuk”. (Musnad 
Ahmad bin Hanbali no.16519). 


4. Bacaan Talbiyah 


Talbiyah yang dibaca oleh Rasulullah saw. ketika ihram untuk 
ibadah haji adalah sebagaimana hadits yang diriwayatkan oleh 
Abdullah bin Umar ra, 
Q 19 GIS Au; ALE il la Gadi Gl Legit AN aa) pat M Ye 
ya a Ke aga Lai Jal 38221) ga apia Sie KG 45515 A 
Hay @W an 2 y abi, al 42296 ssh Yo ai aú aú 2 
BERA 
Artinya: “Hadits diriwayatkan dari Ibnu Umar ra, bahwa Nabi 


saw. ketika sampai di dekat masjid Dzilhulaifah, beliau membaca 
talbiyah “Labbaikallahuma labbaik, labbaika laa syarika laka 


4 Ahmad bin Muhammad bin Abu Bakar al-Khaththib al-Qasthalani, Mawahib al- 
Laduniyah, Beirut: Darul Kutub al-Ilmiyah, tt, juz. II, hlm. 249. 
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labbaik, innalhamda wan ni'mata laka wal mulka laa syarika 
laka”. (HR. Bukhari dan Muslim). 


Ibnu Umar ra. menambah bacaan talbiyah dengan beberapa 
kalimat, 
da aJ ¿62 NG Sal Bit "JAN, Sanu aah AI 


Hadits tentang talbiyah Nabi dan tambahan Ibnu Umar ini juga 
diriwayatkan oleh Al-Bukhari, Muslim, Abu Daud, dan yang 
lainnya. Imam Muslim juga meriwayatkan bacaan tambahan 
talbiyah dari shahabat Umar dengan beberapa kalimat sebagai 
berikut, 

okád Pita A AN Ca ja ass 


Abu Daud meriwayatkan dengan sanad yang shahih. Imam Ahmad 
dan Ibnu Khuzaimah juga meriwayatkan bahwa sebagian shahabat 
menambahkan dengan kalimah yang lain lagi, yaitu “Dzal 
ma 'arij”. Shahabat Anas bin Malik ra. menambah kalimat talbiyah 
dengan, 


Hadits-hadits tentang talbiyah yang beragam dari para shahabat 
Nabi ini menurut Ibnu Hajar al-Ashgalani mengisyaratkan bahwa 
menambah bacaan dzikir dan do'a dalam talbiyah itu 
diperbolehkan, karena Nabi saw. membiarkannya. Tambahan 
dzikir terhadap dzikir yang ma'tsur dari Nabi ini termasuk bid'ah 
hasanah menurut pendapat mayoritas ulama, bahkan telah menjadi 
ijma”. 

Bid'ah Pada Masa Setelah Shahabat 


Perubahan pola dan dinamika kehidupan umat Islam pasca 
generasi kedua merupakan sebuah keniscayaan. Umat Islam 
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bukanlah umat yang statis, tetapi umat kreatif sehingga mereka 
senantiasa melakukan inovasi-inovasi sejauh tidak bertentangan 
dengan Al-Qur'an dan hadits. Tuntutan perubahan sosial dan 
budaya mengharuskan umat Islam membuat terobosan-terobosan 
baru dalam berbagai aspek kehidupan termasuk dalam aspek 
keagamaan. Hal-hal baru yang diciptakan oleh umat Islam generasi 
pasca sahabat pada prinsipnya sebatas wasail dan teknis-teknis 
untuk menuju tujuan (magashid), dimana syari'ah tidak 
mengaturnya secara detail. Terkecuali ibadah mahdhah yang 
segala sesuatunya telah diatur oleh syari 'ah, misalnya shalat. Umat 
Islam tidak boleh ikut campur menyangkut tatacara beribadah. 
Lain halnya dengan ibadah ibadah sosial, misalnya sedekah, 
tolong-menolong, silturrahmi, mencari ilmu, dan lain sebagainya. 
Dalam hal ini tidak ada aturan baku dan petunjuk teknis untuk 
melaksanakannya. Berikut ini beberapa contoh bid'ah hasanah 
yang menjadi kebutuhan mutlak bagi ummat Islam: 


1. Pemberian Tanda Baca pada Mushhaf 


Titik (nugthah) dan harakat (syak!) sebagai tanda baca pada ayat 
ayat Al-Our'an pada hakikatnya adalah bid'ah, karena tidak pernah 
dikenal pada masa Nabi. Tetapi termasuk kategori bid'ah hasanah, 
karena merupakan upaya untuk menjaga kitab suci agar jangan 
sampai dibaca secara salah. Al-Qur'an pada masa Nabi dan 
khulafa' al-rasyidin tidak ada tanda bacanya. Ketika masa khalifah 
Utsman bin Affan ra. menyalin mushhaf menjadi 6 salinan, 5 
salinan diantaranya dikirim ke berbagai kota negara Islam, seperti 
Bashrah, Mekah dan lain-lain, sedangkan satu naskah salinan 
mashhaf disimpan untuk Utsman. Seluruh salinan itu tanpa tanda 
baca, baik nugthah maupun syakl. 


Pemberian tanda baca pada mushhaf Al-Our'an tersebut terjadi 
pada masa generasi tabi'in. Yang memberi tanda baca adalah 
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Yahya bin Ya'mur. Sebagaimana dinyatakan oleh Imam Abu Daud 
Al-Sijistani dalam riwayatnya, 


X oor AI Gala kali da Of : Oš saga ch IIA ¿e 
Artinya: “Harun bin Musa berkata “Orang yang pertama kali 
memberi titik pada mushhaf adalah Yahya bin Ya 'mur”.!5 


Dengan adanya titik dan tanda baca dalam ayat-ayat Al-Our'an, 
maka Al-Our'an terhindar dari bacaan yang salah dan kacau. 
Demikian juga terhindar dari makna yang menyimpang. Seluruh 
ummat Islam sejak dahulu hingga sekarang dan para imam 
mujtahidin menerima upaya inovatif titik dan syakl dalam mushhaf 
Al-Qur'an, meskipun tidak pernah ada pada masa Nabi saw. 
Penerimaan umat Islam ini sudah menjadi kesepakatan bersama 
(Ijma ”), meskipun inovasi tanda baca merupakan bid'ah. Demikian 
pula ilmu nahwu yang tidak pernah ditemukan pada masa Nabi. 
Ilmu nahwu baru muncul pada generasi tabi'in ketika ada 
seseorang yang membaca ayat Al-Our'an dengan kesalahan yang 
fatal, sehingga ilmu nahwu diciptakan untuk mengatur gramatika 
al-Quran. Dengan demikian ilmu nahwu juga merupakan bid'ah. 
Namun bid'ah dalam masalah-masalah tersebut adalah bid'ah 
hasanah. 


2. Berdo'a dalam Shalat 


Imam Ibnu Qudamah al-Magdisi, meriwayatkan bahwa Fadzl bin 
“Iyadh berkata, “Aku bertanya kepada Abu Abdillah Ahmad bin 
Hanbal, “aku mampu menghatamkan Al-Our'an di dalam shalat, 
lebih baik mana kubaca dalam shalat atau di luar shalat?” 
Ahmad bin Hanbal menjawab, “Bacalah dalam shalat tarawih 
sehingga dapat berdo'a diantara dua raka'at“. Aku bertanya lagi: 


15 Abu Daud al-Sijistani, al-Mashahif, Beirut: Dar al-Kutub al-'Ilmiyah, tt, hlm. 158. 
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“Bagaimana caranya?” Ia menjawab, “Bila kamu selesai dari 
akhir bacaan Al-Our'an, angkatlah kedua tanganmu sebelum 
ruku’ , lalu berdo'alah bersama kami sebelum ruku’ berdo'alah 
bersama kami dalam shalat dan panjangkalah berdirinya”. Aku 
pun bertanya lagi; “Do'a apa yang harus aku baca ?” Ia 
menjawab, “Apa saja yang kau mau”. Fadzl bin “Iyadh berkata, 
“Lalu aku lakukan apa yang ia anjurkan, sedang ia berdo'a 
sambil berdiri di belakangku sambil mengangkat kedua 
tangannya”. 


Hanbal berkata, “Aku mendengar Ahmad berkata tentang khatmil 
Qur'an; “Ketika kamu selesai membaca Al-Qur'an dan telah 
sampai surat Al-Nas, maka angkatlah kedua tanganmu dalam 
berdo'a sebelum ruku'.” Aku bertanya, “Apa dasarnya melakukan 
hal ini?” Ia menjawab, “Aku melihat penduduk Makkah 
melakukannya, dan Sufyan bin “Uyainah melakukannya bersama 
mereka” $ 


Amalan-amalan yang dilakukan oleh Imam Ahmad bin Hanbal 
tersebut merupakan bid'ah. Imam Ahmad melakukan dan 
menfatwakan kepada muridnya tentang amalan yang sebelumnya 
pernah dilakukan oleh Sufyan bin “Uyainah bersama penduduk 
Makkah. Amalan tersebut tidak ada dalil eksplisit dari Al-Qur'an 
maupun Sunnah. Namun beliau adalah seorang Imam madzhab 
yang sangat memahami kaidah-kaidah syari'ah sehingga ia dapat 
menerima cara berdo'a seperti itu karena dipandang selaras dengan 
spirit syariat. Ahmad bin Hanbal juga melakukan improfisasi 
dalam shalat dengan berdo'a di dalamnya untuk gurunya: al- 
Syafi'i. Hal ini diriwayatkan oleh al-Bayhagi, 


16 Ibnu al-Qayyim al-Jauziyah, Jala” al-Afham fi al-Shalat wa al-Salami ʻala Khair al- 
Anam, Cairo: Dar al-Hadits, tt, hlm. 226. 


Gi 2 Gila a Olga AN GEN JAS G iaa gayi aš 

¿M Ga Oh 326845 GG Oli del aa 
Artinya: Imam Ahmad bin Hanbal berkata; Saya mendo'akan 
Imam Al-Syafi'i dalam shalatku sejak empat puluh tahun. Aku 


berdo'a; “Ya Allah ampunilah aku, kedua orang tuaku dan 
Muhammad bin Idris Al-Syafi 1”. 


3. Bershalawat 


Hal ini termasuk bid'ah hasanah yang sangat merata dilakukan 
oleh segenap umat Islam di belahan dunia ini. Menuliskan 
Shalawat ketika menulis nama Nabi dalam kitab-kitab, surat, dan 
segala macam tulisan, merupakan sesuaatu yang tidak pernah 
terjadi pada masa Nabi saw. Dalam surat yang beliau kirimkan 
kepada para raja dan kepala suku Arab pun tidak terdapat tulisan 
Sallallahu “alaihi wa sallam. Dalam surat yang beliau kirimkan 
hanya tertulis “dari Muhammad Rasulullah kepada si fulan” 


4. Dzikir dan Do'a Bersama setelah Shalat Shubuh 


Umar bin Ali bin al-Bazzar, ketika mengulas biografi gurunya, 
yakni Ibnu Taimiyah, menulis: 


“Ketika Ibnu Timiyah selesai shalat subuh, ia berdzikir kepada 
Allah bersama jama'ah dengan bacaan yang diwarisi dari Nabi 
Sallallahu “alaihi wa sallam, Allahumma Antas Salam. . . . dst. 
Kemudian ia menghadap kepada jama'ah lalu membaca tahlil 
dengan tahlil yang diriwayatkan dari Nabi Sallallahu “alaihi wa 
sallam. Kemudian membaca tasbih, tahmid dan takbir, masing 
masing 33 kali lalu diakhiri dengan tahlil sebagai bacaan 


17 Abu Bakar Ahmad bin Husain al-Baihaqi, Manaqib al-Syafi'i, Cairo: Maktabah Dar al- 
Turaits, tt, juz. II, hlm. 254. 
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keseratus. Ia membaca bersama jama'ah yang hadir. Kemudian ia 
berdo'a kepada Allah Ta'ala untuk dirinya, jama'ah, dan seluruh 
kaum muslimin. Ini telah menjadi tradisi baginya dan telah 
maklum bahwa ia sulit diajak bicara setelah shalat subuh kecuali 
darurat. Ia berdzikir dengan suara cukup pelan tetapi dapat 
didengar oleh jama'ah. Di tengah-tengah dzikir itu sering kali ia 
terlihat menengadahkan muka menatap kearah langit. Ini telah 
menjadi kebiasaannya sampai matahari naik dan waktu larangan 
shalat habis. Selama di Damaskus aku selalu bersamanya siang 
dan malam. Ia sering mendekatiku sehingga aku duduk 
berdampingan dengannya. Aku senantiasa memperhatikan apa 
yang dibacanya, baik dzikir mupun do'anya. Aku perhatikan ia 
membaca surah Al-Fatihah berulang-ulang dan menghabiskan 
waktunya dengan memperbanyak membaca Al-Fatihah, sejak 
selesai shalat shubuh sampai matahari naik. Aku sempat bertanya- 
tanya mengapa ia senantiasa hanya membaca Al-Fatihah dan 
bukan yang lain? Akhirnya aku mendapatkan jawabannya, 
“wallahu a'lam” bahwa ia bermaksud mengkompromikan antara 
keterangan dalam hadits-hadits dan apa yang dituturkan para 
ulama, yaitu tentang manakah yang harus didahulukan antara 
dzikir dari Nabi Sallallahu “alaihi wa sallam atau membaca Al- 
Our'an. Menurut pendapat Ibnu Taimiyah bahwa bacaan Al- 
Fatihah yang diulang-ulang itu merupakan penggabungan antara 
dua pendapat dengan harapan mendapat dua keutamaan”. Hal ini 
termasuk bukti kecerdasan dan ketajaman pandangan hatinya”. !$ 


Amalan yang menjadi kebiasaan Ibnu Taimiyah dalam riwayat 
tersebut, yakni berdzikir dan berdo'a secara berjama'ah, ternyata 
tidak berbeda dengan kebiasaan kaum muslimin di Indonesia pada 


18 Umar bin Ali bin al-Bazzar, al-A lam al- Aliyah fi Manaqib Ibnu Taimiyah, hlm. 37- 
39. 
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umumnya. Amalan tersebut tidak ada pada masa Nabi, sehingga 
termasuk bid'ah, namun bid'ah hasanah. Ibnu Taimiyah 
menentukan suatu bacaan, yaitu surat Al-Fatihah, tanpa ada dalil 
dari Al-Qur'an maupun hadits secara eksplisit. Amalan ini 
dilakukan oleh Ibnu Taimiyah secara rutin setelah shalat Subuh 
sampai matahari naik, tanpa ada keterangan dari Nabi. Kendatipun 
apa yang dilakukan oleh Imam Ibnu Taimiyah tidak memiliki dalil, 
kecuali ijtihadnya sendiri, namun tetap bisa diikuti oleh para 
pendukung fanatiknya. Umar bin Ali al-Bazar dan orang-orang 
Wahhabi mengklaim bahwa hal itu sebagai bukti kecerdasan dan 
kekuatan hati Ibnu Taimiyah. Hal ini menunjukkan bahwa kaum 
Wahabi yang anti bid'ah, yang selalu mengkritik amalan-amalan 
kaum tradisional, ternyata juga melakukan bid'ah. Kaum Wahabi, 
dalam hal ini, terkesan tidak tidak konsisten. Di satu sisi, mereka 
menyesatkan pelaku bid'ah, tetapi di sisi lain mereka juga 
melakukan bid'ah. 


5. Perkembangan Ilmu Hadits 


Diantara bid'ah hasanah yang disepakati oleh kaum Muslimin, 
termasuk kaum Wahhabi, adalah istilah-istilah dalam berbagai 
disiplin ilmu dalam Islam, termasuk ilmu hadits. Pada masa Nabi 
saw. dan sahabat belum pernah diperkenalkan ilmu pengetahuan 
tentang hadits, seperti tentang rijalul hadits, jarh wa al-ta'dil, 
ruwwat al-hadits, si fulan ini perawi yang tsigah, dhabith, “adil, 
shadug, hafidz, dha'if dan sebaginya. Belum muncul pula istilah- 
istilah hadits seperti shahih, hasan, dla'if, maudlu', munkar, 
marfu’, mauguf, magthu', ahad, mutawattir, gharib, masyhur, dan 
lain sebagainya. Meskipun istilah-istilah itu belum pernah muncul 
pada masa Rasulullah saw. dan masa sahabat, tetapi tak ada satu 
pun ulama yang menolaknya, atau menganggapnya bid'ah 
dhalalah, termasuk kalangan yang menolak bid'ah hasanah 
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sekalipun. Bahkan pembukuan ilmu hadits pun baru dimulai pada 
abad ke-2 Hijriyah oleh Imam Shihab Al-Zuhri (124H/172M) atas 
instruksi Khalifah Umar bin Abd al-Aziz. Pembukuan ilmu Jarh 
wa al-Ta dil dimulai oleh Imam Yahya bin Said al-Oaththan al- 
Tamimi (w. 198 H/813 M). Ilmu Mushthalah al-hadits oleh Hasan 
bin Abdurrahman bin al-Khallad al-Ramahurmuzi (w. 360 H/970 


M). 
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Dan 


BAB II : TRADISI 
DAN ADAT ISTIADAT 


Pengertian Tradisi 
Tradisi adalah sesuatu yang terjadi berulang-ulang secara 
disengaja. Seorang ulama Wahhabi dari Timur Tengah, Syaikh 
Shalih bin Ghanim al-Sadlan mengutip dari kitab Majallat al- 
Ahkam, 

P € <° to 262 7 MA In 
guk! < Sie Yaa OK Kai a > 


pa AN Si ¿Aa lali 
Artinya: “Tradisi atau adat istiadat adalah sesuatu yang menjadi 
keputusan pikiran banyak orang dan diterima oleh orang-orang 
yang normal pan 


Prinsip Dasar Tradisi 


Kehidupan sosial tidak dapat dipisahkan dari budaya yang telah 
mentradisi, atau tradisi yang telah membudaya. Kehidupan 
beragama tanpa budaya juga akan terasa kering, karena budaya 
adalah kreasi manusia untuk memenuhi kebutuhan dan 
memperbaiki kualitas hidup. Dan salah satu karakter dari setiap 
budaya adalah perubahan terus menerus sebagaimana kehidupan 
yang senantiasa berubah secara dinamis. Oleh karena tradisi 
diciptakan manusia, maka tradisi dan budaya memiliki keragaman 
sebagaimana keragaman manusia. 


1 Shalih bin Ghanim al-Sadhan, Qawa'id al-Fighiyah al-Kubra, Riyadh: Dar al- 
Bahansiyah, tt, hlm. 333. 
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Diantara ciri utama kaum Sunni dalam menyikapi tradisi adalah 
moderat (tawassut). Prinsip ini bukan saja mampu menjaga para 
pengikut faham ini dari keterperosokan pada perilaku keagamaan 
yang ekstrem dan berlebihan, tetapi juga mampu melihat dan 
menilai fenomena kehidupan secara proporsional dan bijaksana. 
Dalam menghadapi keberagaman tradisi dalam komunitas tertentu, 
kaum Nahdhiyyin mengacu pada prinsip: 


gieti sasa SAI, LAN pasi le Abal 
“Mengkonservasi tradisi lama yang baik, dan mengapresiasi serta 
mengkreasi tradisi baru yang lebih baik” 


Kaidah ini mengajarkan bagaimana menyikapi fenomena 
kehidupan secara bijak dan proporsional. Kesediaan untuk 
mengkonservasi dan melestarikan tradisi hasil kreasi yang 
diwariskan oleh pendahulu kita, serta kesiapan mengapresiasi 
kreativitas menciptakan tradisi baru yang lebih baik merupakan 
prinsip perilaku kaum santri. Prinsip seperti ini memacu untuk 
tetap bergerak ke depan dengan semangat inovatif tanpa harus 
tercerabut dari akar tradisinya. Maka kaum Sunni tidak a priori 
terhadap tradisi, bahkan figh Sunni menjadikan tradisi sebagai 
salah satu faktor dasar pertimbangan dalam menetapkan suatu 
keputusan hukum. Sikap yang akomodatif terhadap tradisi dengan 
tidak a priori memungkinkan untuk bertindak selektif terhadap 
tradisi-tradisi baru. 

Menyikapi Tradisi 

Tidak sedikit kelompok Islam mempertentangkan antara tradisi 
produk budaya dan agama. Hal ini karena agama berasal dari 
Tuhan yang bersifat sakral samawi, sementara budaya adalah 
kreasi manusia yang bersifat profan. Akan tetapi agama sejak 
diturunkan dan diterima oleh manusia tidak dapat dilepaskan dari 
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budaya sebagai perangkat untuk mengekpresikannya. Ahl al- 
Sunnah sebagai faham keagamaan yang bersifat moderat 
memandang dan menempatkan tradisi secara proporsional. Sebagai 
hasil kreasi manusia untuk memenuhi hajat hidup, tradisi tentu 
memiliki nilai-nilai positif yang layak dipelihara dan dijaga sejauh 
tidak berseberangan dengan syari'ah agama, apalagi jika memang 
membawa kebaikan bagi kehidupan manusia, baik secara 
individual maupun komunal. Kaidah “Al-Muhafadhah 'ala al- 
gadim al-shalih wa al-akhdzu bi al-jadid al-ashlah” sangat tepat 
sebagai pegangan dalam menyikapi tradisi. Bukan sekedar tradisi 
dan budayanya yang dijaga dan dibela, tetapi nilai-nilai historis 
dan edukatif yang terkandung serta sebagai bentuk penghormatan 
kita kepada generasi pendahulu. Kaum Nahdhiyyin sangat 
menghargai tradisi agar kesinambungan dan estafet perjuangan 
amal jariyah para pendahulu tidak terputus. Hal ini selaras dengan 
ungkapan Imam Malik, ulama besar dari Andalusia pengarang bait 
Alfiyah, 


Pendahulu berhak mendapatkan apresiasi 
Dan ia berhak mendapatkan pujian yang baik 


Sikap bijak ini memungkinkan komunitas santri melakukan dialog 
kreatif dengan budaya yang ada yang diwariskan oleh para 
pendahulu. Dengan media dialog, manusia dapat saling 
memperkaya, mengisi, dan mengevaluasi kelemahan masing- 
masing. Dari proses pendekatan kultural, tujuan penyampaian 
misi dan pesan agama dapat dilakukan secara efisien. Proses 
dakwah kultural ini tentu menuntut upaya akulturasi dengan unsur- 
unsur budaya lokal. Dengan proses ini, dakwah Islam secara 
efisien dapat meluruskan tradisi-tradisi yang dianggap 
menyimpang dari prinsip pokok Islam tanpa merubah bentuknya. 
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Dengan pendekatan ini, dakwah Islam selaras dengan nilai-nilai 
pribumi. Hal ini berbeda dengan gerakan Arabisasi yang secara tak 
berbudaya memberangus nilai-nilai adiluhung lokal. 


Tradisi mungkin telah ada lebih dulu sebelum Islam datang, 
sehingga mungkin ditemui adanya tradisi yang tidak sejalan 
dengan ajaran Islam, tetapi di dalamnya mungkin terkandung nilai- 
nilai kebaikan yang secara substantif tentu menjadi tujuan pokok 
dari setiap ajaran agama. Menghadapi hal semacam ini, 
dibutuhkan kearifan. Jika tidak arif maka proses penyampaian 
dakwah Islam akan mengalami kegagalan. Ibarat orang Jawa 
bilang, “keruh airnya tapi tak tertangkap ikannya”. 


Unsur-unsur kebaikan yang ada dalam tradisi harus dipertahankan 
dan diselaraskan dengan nilai-nilai Islam. Inilah substansi dan 
makna kaidah, 

ak AY Ak 32599 


“Sesuatu yang tak terjangkau secara keseluruhan, 
tak boleh ditinggalkan secara keseluruhan”. 


Gambaran tradisi yang tetap eksis di masyarakat Jawa sejak 
sebelum Islam datang, antara lain adalah slametan dan 
kendurenan. Ada kelompok yang memandang hal itu sebagai 
bid'ah yang harus dikikis, tetapi kaum santri memandangnya 
secara proporsional. Harus dipandang secara obyektif bahwa 
dalam tradisi kenduren terdapat unsur-unsur kebaikan yang 
substansinya juga merupakan ajaran Islam, meskipun juga 
mengandung hal-hal yang dilarang agama. Unsur kebaikan dalam 
tradisi kenduren antara lain merekatkan persaudaraan dan 
persatuan dalam masyarakat, bersedekah yang sangat dianjurkan 
oleh agama sebagai ekspresi rasa syukur kepada Allah, dan 
mendo'akan orang-orang yang sudah meninggal agar mendapatkan 
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ampunan Allah swt. Sementara hal-hal yang bertentangan dengan 
Islam, misalnya sesaji, harus diluruskan secara perlahan-lahan 
penuh dengan kearifan. 


Sikap tersebut adalah yang diteladani oleh para Walisanga dalam 
berda'wah menyebarkan Islam di Nusantara. Walisanga 
melakukan dakwah dengan pedoman yang jelas, terutama dalam 
menyikapi tradisi lokal yang sangat lekat di masyarakat. 
Walisanga diilhami oleh Nabi saw. sebagai panutan dalam seluruh 
aspek kehidupan, termasuk dalam tatacara berdakwah 
menyampaikan risalahnya. Sebagai contoh, ibadah haji. Semenjak 
Nabi belum dilahirkan, suku Ouraisy telah melakukan ritual 
semacam haji di sekitar Ka'bah. Nabi Muhammad saw. tidak 
menghilangkan ritual haji, tetapi melestarikannya dengan diisi ruh 
tauhid dan dibersihkan dari kemusyrikan yang mengotori kesucian 
Ka'bah. Sikap semacam inilah yang kemudian diwarisi oleh para 
sahabat dan para pengikutnya, sampai pada para Walisanga dalam 
menyebarkan tauhid di Jawa. 


Maka tidak mengherankan jika dakwah kaum santri sangat 
berbeda dengan dakwah kaum Wahabi. Kaum santri melakukan 
dakwah dengan penuh kearifan, hikmah, santun, dan dialogis. 
Kaum santri tidak pernah berdakwah dengan cara-cara destruktif 
yang sering menimbulkan kekacauan sosial, kekerasan, dan klaim 
penyesatan-penyesatan. 


Bacaan Tahlil Mengiringi Jenazah 


Sudah mentradisi sejak lama kebiasaan masyarakat mengiringi 
jenazah dengan membaca tahlil dan amalan ini tidak dilarang oleh 
agama. Berdzikir kepada Allah tentu lebih baik dari pada berbicara 
tentang masalah-masalah keduniaan dalam suasana berkabung. 


Tahlil mengiringi jenazah berdasarkan hadits Nabi Muhammad 
saw., 
Bata ai Gang JAS Al JL ba paras GKI Op JB Jat oj oe 
GAN daya las Garan ANY) ad yaa 9) 
Artinya: Ibnu Umar berkata, Tidak pernah kami mendengar dari 
Rasulullah ketika beliau mengantar jenazah kecuali beliau 
membaca kalimah “Laa ilaha illallah”, baik ketika berangkat 
maupun ketika pulangnya.” 
Hadits ini tidak memberikan kejelasan tentang bacaan Nabi, 
apakah beliau membaca tahlil itu pelan atau dikeraskan. Tetapi 
apabila sahabat mendengar dzikir yang beliau baca, berarti Nabi 
membacanya dengan suara keras, bukan sekedar berbisik. 
Kesimpulannya bahwa membaca dzikir ketika mengiringi janazah 
adalah termasuk perbuatan yang dianjurkan. Adapun yang lebih 
utama dibaca adalah kalimat “Ya ilaha illallah”. Dalam al-Futuhat 
al-Rabaniyyah tertulis sebuah keterangan, 


SA (ISI A GM aa KANG ye gii Syaa Usaha 
setili Sal aaa SAMAN e i AN yah a a 
NETE t ¿Í ° az sog May Sui 25 aslo DA 
aelig KAN eI balan ONG EN Bay Aa 
Artinya: “Menurut pendapat kami, mengisi pendengaran mereka 
dengan dzikir yang menyebabkan mereka tak berbicara atau 
meminimalisir pembicaraan adalah lebih utama dari pada 
`membiarkan mereka bebas membicarakan masalah keduniaan. Ini 
sesuai dengan kaidah “memilih yang lebih kecil mafsadahnya” 
(al-akhdzu bi akhaf al-dhararayn) yang merupakan salah satu 


2 Abu Abdillah bin Ahmad bin Utsman al-Dzahabi, Mizan al-I'tidal fi Naqd al-Rijal, 
Beirut: Dar al-Ma'rifah,1993, juz. II, hlm. 572. 
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kaidah syar'iyyah. Dzikir atau tahlil ataupun kalimah dzikir yang 
lain semuanya sama saja. Wallahu a'lam” 


Tabur Bunga dan Meletakan Kerikil di atas Kuburan 


Tradisi masyarakat Jawa pada umumnya setelah selesai 
penguburan jenazah menaburkan bunga di atas kuburan. Ini 
merupakan suatu fenomena yang sebenarnya bukan hal baru, 
karena telah terjadi sejak lama bahkan secara turun-temurun. 
Boleh jadi masyarakat melakukan tanpa motivasi tertentu kecuali 
sebatas naluri untuk menghormati leluhur. Tetapi belakangan 
ternyata perkembangannya justru semakin pesat menjadi budaya. 
Terlebih jika yang meninggal adalah seorang tokoh masyarakat 
yang memiliki banyak relasi dari berbagai kalangan masyarakat, 
tentu akan datang dengan sendirinya ucapan bela sungkawa dalam 
bentuk karangan bunga yang beraneka warna. Demikian pula di 
masyarakat kelas menengeh ke bawah, hal serupa juga terjadi 
dengan bentuk yang lebih sederhana seperti sekedar menaburkan 
bunga atau menyiram air kembang di atas kuburan. Hal itu 
dilakukan bukan karena tujuan tertentu yang beraroma mistik, 
sebagaimana diasumsikan oleh kalangan tertentu yang menuding 
bahwa tradisi semacam itu adalah warisan Hinduisme. 

Lalu apa hukum tradisi menabur bunga di atas kuburan? 
Menaburkan bunga yang masih segar di atas kuburan hukumnya 
diperbolehkan (mubah), bahkan dianjurkan (mustashab), karena 
setiap benda yang masih basah akan bertasbih kepada Allah, 
sebagaimana hadits Nabi saw, 


21 Muhammad bin Allan Ash Shiddigi, al-Futuhat al-Rabbaniyyah “ala Adzkar al- 
Nawawiyah, Beirut: Dar al-Fikr, 1978, juz. IV, hlm. 183. 
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q AN ka Gal a OA Al AN yan) lié oJ oë 
Los pns dhan pelat O da a ks 
AAN Sa Ma 7291 ul, Sai Ga astayta 
gana a ANAN gak aa Ng ANA èh Et ya LANG 
Bhaag kê La, ngakal. gár ia Gala DM Gya NU 
(Se l, ai 
Artinya: "Diriwayatkan dari Ibnu Abbas ra. Ia berakata; Suatu 
ketika Nabi saw. pernah pergi melewati dua pemakaman, beliau 
lalu bersabda: “Kedua orang yang ada dalam dua kubur ini 
sedang disiksa, mereka disiksa bukan lantaran dosa besar yang 
telah dilakukan. Yang satu adalah orang yang dahulu buang air 
kecil tidak menutup auratnya, sedang yang kedua disiksa karena 
suka mengadu domba”. Nabi kemudian mengambil pelepah kurma 
yang masih basah, lalu membelahnya menjadi dua, dan 
menancapkannya masing-masing di atas kedua kuburan itu. Para 
sahabat bertanya mengapa Rasulullah melakukan itu? Beliau 


menjawab, "Semoga siksa mereka berdua diringankan selama 
kedua pelepah kurma ini belum kering”. (HR. Bukhari no. 218). 


Hadits lain yang senada dan sama-sama berstatus hadits shahih 
adalah sebagai berikut, 

ka A Dyan GA ¿uo LS 3 OA 25 AN aa êh Gl be 
Ai Dasa haa Liah aii Odi Glen ya gag Ge A 
LAI JB AI Oia a OI alii Mama gé LE) š paka 
CAR GA J ç AM Gaia SIS Lag talii pal U 652215 
t 3 Gi GŠ oga =s gigah uz Laa hi ji gia 
Gali GAYA AYI ó; Jadi Ga A kana) a d 
ba ¿GS yan li iadi ¿CC eig Aah, 
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ceria Nahan ke Cash ani IA 


Artinya: Dari Abu Hurairah ra. Ia berkata; "Kami berjalan 
bersama Nabi saw. melewati dua kuburan, kemudian Rasulullah 
berhenti, kita juga berhenti bersama beliau, mendadak raut muka 
beliau berubah, sehingga lengan gamisnya gemetar. Kami pun 
bertanya, “Kenapa wahai Rasulullah?’ Beliau balik bertanya, 
“Apakah kalian tidak mendengar apa yang aku dengar?” Kami 
bertanya lagi, “Apa itu wahai Nabi?’ Rasulullah menjawab, “Dua 
orang yang ada di kubur ini sedang disiksa dengan siksaan berat 
sebab dosa yang nampaknya sepele’. Kami bertanya, “Apa 
dosanya?” Rasul menjawab, 'Dulu dua orang ini yang satu tidak 
pernah membersihkan ketika buang air kecil, sedang yang lainnya 
suka menyakiti orang lain dengan ucapannya, kesana kemari 
mengadu domba'. Kemudian beliau minta agar diambilkan dua 
pelepah kurma, lalu diletakkan masing-masing di atas dua 
kuburan itu. Kita bertanya: 'Apakah itu berguna bagi yang 
didalam kubur?’ Beliau bersabda, 'Benar, siksaannya akan 
ringankan dari kedua orang itu, salama dua pelepah ini masih 
basah. (HR. Ibnu Hibban dan Bukhari). 


Berikut ini komentar para ulama atas hadits tersebut, sebagaimana 
dikutib oleh Sayyid Muhammad bin Alwi al-Maliki al-Hasani, 
ulama Sunni di Makkah al-Mukarramah, dalam kitabnya Tahgig 
al-Amal fi Ma Yanfa'u al-Mayyita min al-A 'mal, 

Ibnu Hajar mengatakan, “Ibnu Hibban telah meriwayatkan hadits 
dalam kitab Shahihnya, dari Abi Hurairah ra. bahwa Nabi saw. 
melewati kuburan kemudian berhenti, dan beliau bersabda, 
“Ambillah dua pelepah kurma bawalah kemari, lalu beliau 
menjadikan disebelah kepala kubur itu, sedang yang lain 
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diletakkan di dekat kedua kakinya”. Di dalam hadits ini ada 
keterangan, “Nabi membelah pelepah korma itu menjadi dua 
bagian, separonya ditaruh didekat kepala kemudian yang 
separonya lagi di dekat kedua kakinya”. Dalam suatu kisah yang 
lain; “Nabi menjadikan separo pelepah itu di dekat kepala 
kuburan itu, kemudian yang separonya lagi di dekat kedua 
kakinya”. Dalam kisah yang kedua, “Nabi menjadikan setiap 


pelepah kurma untuk masing masing kubur”. 


Imam al-Nawawi mengatakan bahwa Nabi saw. memilih pelepah 
kurma yang masih basah dan bukan pelepah kurma yang telah 
kering. Hal ini karena pelepah kurma yang masih basah akan 
selalu bertasbih selama masih basah. Tetapi pelepah kurma yang 
kering itu tidak pernah bertasbih. Inilah pendapat yang dipilih 
kebanyakan ulama ahli tafsir dalam memberikan tafsir terhadap 
ayat, 
paai Fatal YOO00000| sir ba Òl 

Artinya: “Tiada sesuatu pun kecuali bertasbih dengan memuji 
Allah”. Para ulama ahli tafsir mengatakan, kehidupan sesuatu 
barang sesuai dengan keadaannya, hidupnya sebatang pohon 


selama pohon itu belum kering, sedang hidupnya bebatuan selama 
belum terpecah”. 


Al-Nawawi mengatakan, berdasarkan hadits ini, para ulama 
menganggap sunnah membaca Al-Our'an di sisi kubur. Alasannya, 
pelepah kurma pun dapat diharapkan meringanan siksa kubur 
berkat bacaan tasbihnya, maka bacaan Al-Our'an jauh lebih bisa 


2 Ibnu Hajar Al-Asgalani, Fath al-Bari Syarh al-Bukhari, Beirut: Darul Ma'rifah, tt, juz. 
L, hlm. 382. 
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meringankan siksa kubur. Pendapat serupa disampaikan oleh al- 
Thayyibi dan al-Qurthubi.23 

Dari hadits tersebut dapat diambil kesimpulan bahwa menanam 
pepohonan dan membaca Al-Our'an dapat bermanfaat bagi orang 
yang ada di alam kubur. Manakala siksa kubur diringankan 
lantaran pelepah pohon, bagaimana tidak diringankan sebab 
bacaan Al-Our'an yang dilakukan oleh seorang mukmin? Al- 
Nawawi mengatakan, “Sebagian ulama kita mengambil dalil 
sunnahnya membaca Al-Qur'an di atas kubur, dengan hadits Nabi 
tentang pelepah kurma yang dibelah menjadi dua oleh Nabi saw, 
lalu masing-masing diletakkan di atas dua kuburan”. 


Imam al-Syafi'i meriwayatkan bahwa selain meletakan jaridah 
(pelepah kurma) di atas kuburan, juga diperbolehkan menyiram air 
atau meletakkan kerikil di atas kuburan, sebagaimana hadits 
berikut ini: 
Gk Gg ag Sk AN ka AN Ogan Sanl ¿£ MAA gi iig ¿e 
(grill l Gaa dee ¿CS gal AN o 5š 
Artinya: “Diriwayatkan dari Ja'far bin Muhammad dari ayahnya 
bahwa Rasulullah saw. menyiram kuburan putra beliau, Ibrahim, 
dan beliau meletakkan kerikil di atas kuburannya” (HR. Al- 
Syafi'1). 
Jaridah (pelepah kurma) sulit didapatkan di Indonesia, maka dapat 
digantikan dengan pelepah yang lain atau ranting maupun dahan 
pepohonan yang mudah didapatkan di sekitar kita, yang penting 
masih basah dan segar. Lalu mengapa masyarakat kita 


2 Al-Qurthubi, al-Tadzkirah fi Ahwal al-Mauta wa Umur al-Akhirah, Beirut: Dar al- 
Kutub al-Arabi, tt, hlm. 100. Bandingkan dengan Al-Thayyibi, Syarh al-Misykat, 
Makkah: Maktabah Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1412 H, juz. hlm. 38. 

2 Mubmmad bin Ali al-Saukani, Nail al-Authar min Ahadits Sayyid al-Abrar, Beirut: 
Dar al-Oalam, 1998, juz. IV, hlm. 84. 
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menggunakan bunga-bunga untuk ditaburkan di atas kuburan? Hal 
itu tidak perlu dipermasahkan karena yang penting bunga tersebut 
masih segar. Bunga yang lebih bertahan lama dan beraroma harum 
tentu lebih baik untuk ditaburkan. Seperti dikatakan oleh Imam al- 
Nawawi al-Bantani, dalam Nihayah al-Zain, 


sla ba dilas OG 93 ¿saad 1555 9935 sa akas ai dag Cast, 
Gal As 22436 J SY ag 


Artinya: “Disunnahkan menyiram kuburan dengan air yang dingin 
karena sesuai dengan dinginnya tempat pembaringan. 
Diperbolehkan juga dengan sedikit air mawar, karena malaikat 


menyukai aroma yang harum” 5 
y 


Demikianlah tradisi tabur bunga atau menyiram kuburan dengan 
air kembang atau meletakkan batu kerikil di atas kuburan. Hal itu 
ternyata ada dasar hukumnya dan selaras dengan ajaran Rasulullah 
saw. Pada dasarnya tradisi ini bukan termasuk bid'ah tetapi justru 
sunnah, sehingga sudah selayaknya diamalkan dan dilestarikan. 


Toalgin Mayit 


Talgin untuk mayit termasuk masalah yang mengundang banyak 
perdebatan. Perbedaan pendapat dalam masalah talgin berkisar 
tentang apakah talgin dilakukan sebelum meninggal ketika pada 
masa kritis (sakarat al-maut) atau setelah dikuburkan? Demikian 
pula tentang dasar hukum, adakah dasar gath'i yang melandasi 
talgin ini? Talgin menurut para ulama memang ada dua macam, 
yaitu talgin yang dilakukan pada saat sakaratul maut, dan yang 
kedua adalah talgin yang dilakukan setelah jenazah selesai 
dimakamkan. Kedua talgin ini tidak bertentangan dengan syari'at 


25 Muhammad bin Umar bin Ali al-Nawawi al-Bantani, Nihayah al-Zain, Bandung: al- 
Ma'arif, tt, hlm. 145. 
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Islam, bahkan sangat dianjurkan oleh Nabi. Penjelasan lebih lanjut 
adalah sebagai berikut: 


Talgin Pada Saat Sekarat 


Yang dimaksud dengan talgin adalah bimbingan untuk 
mengucapkan kalimat Jaa ilaha illallah, yang diberikan kepada 
seorang mukmin dalam kondisi sekarat. Tujuannya adalah 
mengingatkannya agar akhir ucapan yang keluar dari muludnya 
adalah kalimat tauhid.” Hal ini sebagaimana pernyataan Imam Al- 
Nawawi, 


w n ASNA {ai ç ruh kana jawa 
PAR KI Ag dak a Alta AN Dya) 


Artinya: “Mentalqin orang yang akan meninggal sebelum nafas 
penghabisan sampai di tenggorokan dengan kalimat tauhid 
hukumnya sunnah, berdasarkan hadits shahih riwayat Imam 
Muslim. Ulama lain menyatakan, ”Talqinlah orang yang akan 
meninggal diantara kamu dengan kalimat Lailaha illallah”. Para 
penganut Syafi 'iyyah menganjurkan agar disertai dengan bacaan 
kalimat “Muhammad Rasulullah Sallallahu'alaihi wa sallam”, 
tetapi mayoritas ulama menyatakan tidak perlu disertai dengan 
kalimat itu” 

Al-Nasai dan ulama lain meriwayatkan hadits dari Ma'gil bin 
Yassar al-Muzni dari Nabi saw. Beliau bersabda, 


bo <` 24 one? 
Kla Lie ya 1 386] 


26 Hasan Mu'arif Ambari, Ensiklopedi Islam, Jakarta: Bachtiar Baru Van Doeve, 1993, 
hlm. 61-62. 


27 Fatawa al-Nawawi, hlm. 83. 
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Artinya: “Bacalah Yasin di dekat orang-orang yang meninggal 
diantara kamu”. 


Yang dimaksudkan bacaan surat Yasin di sini adalah ketika 
seseorang mendekati ajalnya. Dalam kitab Shahih Muslim 
disebutkan bahwa Nabi saw. bersabda, 


ay ad) 9 22951 Nil 


Artinya: “Talginlah orang-orang mati diantara kamu dengan 
kalimat Lailaha illallah”. (HR.Muslim). 


Mentalqin orang mati maksudnya adalah menuntun orang yang 
hampir mati (muhtadlir) untuk melafalkan kaimat la ilaha illallah. 
Talqin ini hukumnya sunnat dan diperintahkan dengan beberapa 
dasar hukum sebagai berikut: 


1. Hadits tentang anjuran membacakan surat Yasin dan 
membacakan laa ilaaha illallah untuk orang yang sedang 
sekarat. 

2. Orang yang hendak meninggal (muhtadlir) dapat mengambil 
manfa'at dari surat Yasin karena kandungan di dalamnya berisi 
tauhid, akhirat, berita gembira berupa surga bagi orang orang 
yang bertauhid, dan kegembiraan bagi orang yang meninggal 
saat membaca firman, i 

A Ga gilang ga) ag) Jik ag * 0 5 a ÁG 
Artinya: "Alangkah baiknya sekiranya kaumku mengetahui apa 
yang menyebabkan Tuhanku memberi ampun kepadaku dan 
menjadikanku termasuk orang-orang yang dimuliakan". (OS. 
Yasin : 26-27). 


Ruh akan merasa senang dengan bacaan ini dan ingin segera 
bertemu dengan Allah, dan Allah senang bertemu dengan ruh 
itu. Oleh karennya, surat Yasin mempunyai pengaruh khusus 
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dan mengagumkan jika dibaca di dekat orang yang mendekati 
ajal. 
Abu al-Faraj bin al-Jauzi berkata, Dulu aku di dekat Guruku 
Abi al-Wagt Abd al-Auwal saat mendekati ajalnya. Pada saat 
terakhir dia memandang ke arah langit seraya tersenyum dan 
membaca ayat, 
Ga KAN Ga Gila o il ÁE Lag 6 285 yag SG 
3. Sesungguhnya amalan ini telah dilakukan oleh orang-orang 


dahulu dan sekarang. Mereka membaca surat Yasin di sisi 
orang yang mendekati ajal (muhtadlir)2 
Talgin Mayit Setelah Dimakamkan 
Talgin mayit setelah dimakamkan adalah untuk menuntun ruh 
mayit menirukan kata-kata tertentu yang dibacakan oleh pentalgin. 
Landasan masalah talgin ini adalah hadits yang diriwayatkan oleh 
al-Thabrani dan Abd al-Aziz al-Hanbali dalam kitab al-Syafi'i 
dengan kedua sanadnya yang masing-masing sampai pada Abu 
Umamah. Abu Umamah berkata, 


aje Sani a Ou Sy ish , a ans Gan: 035 
¿sa áj Myang BASE Nasa jg 3491 Adi Y ¿J iaga GW ja 
SU 128 ISA GI, Lala) ola, 685252 Ui SU Ú AN 


28 Ibnu al-Qayyim al-Jauziyah, al-Ruh, Beirut: Dar al-Wathan, 1417 H, hlm. 24. 
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PN 


sl Kai ALAN Gay AN Oa a Dyang Din Oa 

Ala gal a 
Artinya: “Ketika kelak aku meninggal, perlakukanlah aku 
sebagaimana Rasulullah ra. memerintahkan agar kita 
memperlakukan orang meninggal diantara kita. Rasulullah ra. 
memerintahkan kita seraya bersabda: “Apabila meninggal 
seseorang dari saudara-saudaramu, setelah kau ratakan tanah di 
atas kuburnya, maka hendaknya salah seorang diantara kamu 
berdiri pada bagian kepala kuburan, lalu hendaklah bertanya, 
“Hai Fulan bin Fulanah'. Sesungguhya mayit mendengar 
panggilan itu, tetapi tidak mampu menjawabnya. Kemudian orang 
yang mentalgin memanggil lagi; “Hai Fulan bin Fulanah', 
sungguh ketika itu mayit bangkit dan duduk. Dan ia memanggil 
lagi” “Hai Fulan bin Fulanah' kemudian mayit berkata, 
'Tunjukanlah aku semoga Allah memberikan rahmat kepadamu’. 
Tetapi kamu sekalian tidak merasakan. Selanjutnya hendaklah ia 
mengatakan, “Ingatlah ketika kamu keluar meninggalkan dunia 
ini, engkau telah bersaksi bahwa Tiada Tuhan selain Allah dan 
Nabi Muhammad adalah hamba dan utusan Allah. Dan 
sesungguhnya engkau telah rela bahwa Allah sebagai Tuhanmu, 
Islam sebagai Agamamu, Muhammad adalah nabimu, dan Al- 
Our'an adalah imammu. Dan sesungguhnya malaikat Mungkar 
dan Nakir saling bergandengan tangan, seraya berkata; Marilah 
kita pergi meninggalkannya, buat apa kita duduk di sini di depan 
orang yang telah dituntun dibacakan talgin'. Abu Umamah 
berkata “Setelah itu ada seseorang bertanya kepada Nabi: 
Wahai Rasulullah, bagaimana jika tidak mengenal ibunya?” 
Rasulullah menjawab, “Dinisbatkan kepada Ibu Hawa. “Hai 
Fulan bin Hawa”. (HR. Al-Thabrani). 
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Al-Atsram berkata, “Aku katakan kepada Imam Ahmad bin 
Hanbal, “Demikian itulah yang dilakukan oleh banyak orang 
ketika mereka menguburkan mayit, seseorang berdiri di dekat 
kuburnya dan berkata “Hai Fulan bin Fulanah'. Imam Ahmad 
mengatakan, “Aku tidak pernah melihat seorang pun 
melakukannya kecuali orang-orang di negeri Syam ketika Abu al- 
Mughirah meninggal”. 

Talgin juga diriwayatkan dari Abu Bakar bin Abu Maryam dari 
guru-gurunya, bahwa mereka melakukan talgin. Isma'il bin Iyasy 
juga menyinggung hadits Abi Umamah ini. Dalam kitab Al- 
Talkhis, al-Hafidz memberi kesaksian hadits Abi Umamah ini 
dengan hadits atsar yang diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur 
dengan sanad dari Rasyid bin Sa'ad, Dlamrah bin Habib, dan 
Hakim bin Umair. Mereka mengatakan, 


: Ok SA A A Gali Caca si AE G L NG) 
SSS AM adi Sa 349) al 9 Oi ó Mi Hj Sie dal 
Aa k AI kabak 23, SUYU yag Mi DU: APA 

= P3 t 

Č ag e 

Artinya: “Ketika telah diratakan tanah di atas kuburan, dan 

orang-orang telah pergi meninggalkannya, mereka (para 

shahabat) menganggap baik bila diucapkan di dekat kuburnya 

kalimat: “Hai Fulan, katakan bahwa tiada Tuhan selain Allah, Aku 

bersaksi bahwa tiada Tuhan selain Allah, tiga kali. “Hai Fulan, 

katakan; Tuhanku Allah, agamaku Islam, Nabiku Nabi Muhammad 

Sallallahu 'alaihi wa sallam, kemudian bubar”. (HR. Sa'id dalam 
kitab Al- Sunan). 


Dasar lainnya adalah hadits dari Utsman, 
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: O8 G Cd; egal ks ba EA Y &5 Ok AI Qk. GAN GS 

king GOL AAN GRAN Y kag 3 Wak 
Artinya: “Ketika Nabi saw. selesai menguburkan mayit, beliau 
berdiri di dekat kubur itu dan bersabda; “Hendaklah kamu 
mohonkan ampunan untuk saudaramu, dan mohonlah agar dia 


mendapat keteguhan iman karena sekarang ia sedang ditanya oleh 
malaikat”. (HR. Abu Daud). 


Dalam kitab al-Fatawa karya Ibnu Taimiyah disebutkan apakah 
hadits tentang talgin ini shahih? Apakah talgin boleh dilakukan 
apabila tidak ditemukan dalilnya? Ibnu Taimiyah menjawab, 
“Persoalan talgin yang berlaku di masyarakat ini memang ada 
dasarnya dari kalangan shahabat. Para shahabat memerintahkan 
talgin, seperti Abi Umamah al-Bahili dan yang lain. Hadits tentang 
talgin yang diriwayatkan dari Nabi saw. adalah hadits yang tidak 
shahih. Oleh karena itu Imam Ahmad dan ulama lain mengatakan, 
“Talgin ini boleh saja dilakukan, mereka para ulama memberikan 
toleransi dalam masalah ini, tetapi juga tidak 
memerintahkannya”. 


Para ulama pengikut Imam al-Syafi'i dan Imam Ahmad 
menganggap baik pelaksanaan talgin. Tetapi sebagian ulama 
pengikut Imam Malik dan lainnya menganggap makruh dan tidak 
menyukainya. Adapun hadits tentang talgin dapat ditemukan 
dalam kitab Al-Sunan dari Nabi. 
Al Ngka 3 Oia GS 15) MAS ba 00955 5 ale ¿56 OS Atil 
AREN EE EENE] 
Artinya: “Nabi berdiri di dekat kubur seseorang dari shahabatnya 
ketika selesai penguburannya, lalu beliau bersabda; “Hendaklah 


kamu mohonkan untuk saudaramu, agar dia mendapat keteguhan 
iman karena sekarang ia sedang ditanya”. (HR. Al-Hakim). 
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Telah jelas diketahui bahwa mayit yang telah dikubur akan ditanya 
oleh malaikat, maka diperintahkan agar ia dido'akan. Berdasarkan 
perintah ini, maka talgin bermanfa'at bagi mayit, karena mayit 
dapat mendengar suatu panggilan sebagaimana keterangan dalam 
hadits shahih, 
Ala ed 343 

Artinya: “Sesungguhnya mayit itu dapat mendengar suara sandal 
mereka” (HR. Bukhari). 


Nabi saw. juga bersabda, 
gela OH Lal gah au 


Artinya: “Kamu bukanlah orang yang lebih mendengar apa yang 
aku katakan dari pada mereka.” (HR. Bukhari). 


Nabi juga memerintahkan kita agar mengucapkan salam kepada 
para ahli kubur. Beliau bersabda, 
AN 559) Ai Es LAN Ala AG JIN ia 25 J25 Ga la 
SM Ale Si AS 25855 
Artinya: “Tiada seseorang melewati kuburan saudaranya yang 
dikenalnya di dunia, lalu dia mengucapkan salam untuknya, 


melainkan Allah akan mengembalikan ruhnya sehingga dia 
membalas salamnya” (HR. Ibnu Abd al-Barr). 


Ibnu Taimiyah ditanya apakah wajib mentalgin mayit setelah 
penguburannya? Beliau menjawab, “Mentalgin mayit setelah mati 
itu tidak wajib berdasarkan ijma” para ulama. Talgin juga tidak 
pernah dilakukan oleh orang-orang yang terkenal pada masa Nabi 
dan para khalifahnya. Tetapi terdapat riwayat tentang talgin dari 
sekelompok shahabat seperti Abu Umamah dan Watsilah bin al- 
Asga'. Ada pula hadits yang diriwayatkan oleh Al-Thabari. Di 
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kalangan ulama ada yang memperbolehkan talgin, seperti Imam 
Ahmad dan para pengikutnya dan para pengikut Imam al-Syafi'i. 
Sebagian ulama yang lain memandang makruh terhadap talgin ini 
karena berkeyakinan bahwa talgin ini adalah bid'ah. Dengan 
demikian pendapat ulama tentang talgin ada tiga: 1) Dianjurkan 
dan sidunahkan, 2) dibenci (makruh), dan 3) boleh. Pendapat 
ketiga dipandang yang lebih moderat. Yang jelas-jelas 
disunnatkan dan diperintahkan oleh Nabi saw. hanya mendo'akan 
mayit. 

Ibnu al-Qayyim berpendapat bahwa meskipun hadits tentang talqin 
riwayat Abu Umamah adalah dia'if dan lemah, tetapi keterkaitan 
amal dengan orang yang telah meninggal dunia kapan pun dan 
dimanapun tetap terjalin dan tak dapat diingkari, sehingga baik 
untuk diamalkan. Allah tidak menganggap talgin hanya sebagai 
tradisi di tengah masyarakat Islam yang tersebar di muka bumi 
mana pun, di Barat maupun di Timur. Umat yang sempurna 
akalnya tidak mungkin memanggil orang yang tidak bisa 
mendengar dan tidak mengetahui. Talgin telah dianggap sebagai 
perbuatan yang baik dan tidak diingkari oleh siapa pun. Bahkan 
disunnahkan oleh orang-orang terdahulu untuk diikuti. Sekiranya 
orang yang dipanggil tidak mendengar, tentunya panggilan itu 
seperti ucapan yang ditujukan kepada tanah, batu, pohon atau 
sesuatu yang tidak ada artinya sama sekali. Abu Daud 
meriwayatkan di dalam kitab Sunan-nya dengan sanad yang tidak 
ada cacatnya, bahwa Nabi saw. pernah menghadiri jenazah setelah 
dikubur. Beliau bersabda, 


Okay Ni AS Sabat 34 NGANG 2655152423) 
Artinya: “Hendaklah kamu mohonkan ampunan untuk saudaramu, 


dan mohonlah agar dia mendapat keteguhan iman karena 
sekarang ia sedang ditanya”. (HR. Abu Daud). 


54 Ñ 


Beliau menyatakan bahwa pada saat mayit ditanya oleh malaikat 
berarti dia juga dapat mendengarkan talgin. Di dalam riwayat yang 
shahih Nabi saw bersabda, “Sesungguhnya mayit itu bisa 
mendengar suara sandal orang orang yang mengiringnya saat 
mereka bubaran meninggalkannya”. (HR. Hakim). 


Membaca Al-Our'an di Dekat Kubur 


Bacaan al-Our'an yang dilakukan di samping kubur termasuk 
masalah kontroversial yang banyak diperdebatkan, sehingga tak 
jarang menimbulkan perpecahan di kalangan umat. Sebagian 
berpendapat bahwa amalan itu bid'ah, dan ulama yang lain 
mengharamkan. Sesungguhnya persoalan ini tidak perlu disikapi 
secara eskttem dan pengingkaran yang berlebihan, namun 
sebaiknya masalah ini dikembalikan pada pendapat para imam dan 
ulama” salaf. Ibnu al-Qayyim berkata, “Diceritakan dari ulama 
salaf bahwa mereka selalu berwasiat agar dibacakan al-Our'an di 
samping kuburan mereka saat proses pemakaman”. 


Abd al-Hag al-Isybili berkata, “Diriwayatkan bahwa Abdullah bin 
Umar meminta untuk dibacakan surat al-Bagarah di samping 
kuburnya”. Imam Ahmad pada awalnya mengingkari amalan itu 
ketika belum mendapatkan hadits atsar yang menjelaskannya, 
tetapi kemudian dia mencabut pendapatnya. Jalaluddin al-Suyuthi 
berkata, al-Baihagi meriwayatkan dalam kitab al-Syu'b, dan al- 
Thabrani meriwayatkan dari Ibnu Umar dari Nabi saw. Beliau 
bersabda, 


AA dual le TA A GP la bya Na A Gal 1) 
Artinya: “Apabila salah seorang diantara kamu mati janganlah 


kau tahan, tetapi segeralah dikuburkan, dan hendaklah dibacakan 
surat al-Fatihah di dekat kepalanya”. 


Al-Baihaqi meriwayatkan, ` 
ng gi AA sa dai Ala) Mes al Ani 
Artinya: “ . . dibacakan permulaan surat Al-Baqarah, dan di 


dekat kedua kakinya dibacakan akhir surat Al-Bagarah di 
kuburnya”. 


Hadits ini berlaku di kalangan shahabat dan mereka 
mengamalkannya. Al-Khilal, dalam kitabnya Al-Jami' bab “Al- 
Qira'ah “inda al-Oubr”, menulis bahwa Abbas bin Muhammad al- 
Duri, Yahya bin Ma'in, dan Mubasysyir al-Halabi telah bercerita 
kepadanya bahwa Abdur Rahman bin “Ala” bin al-Lajlaj 
meriwayatkan dari ayahnya yang berkata, “Ketika aku mati, 
letakkan aku di liang lahad dan bacalah; “Bismillah wa'ala 
sunnati Rasulillah”. Ratakanlah tanah di atasku, bacalah di dekat 
kepalaku permulaan surat Al-Baqarah. Aku pernah mendengar 
Abdullah bin Umar mengatakan seperti itu”. 


Abbas Al-Duri pernah bertanya kepada Imam Ahmad bin Hanbal; 
“Apakah engkau membaca sesuatu di atas kuburan?”. Dia 
menjawab; “tidak”. Kemudian aku bertanya kepada Yahya bin 
Mu'in. Maka dia menjawab dengan menyebutkan hadits riwayat di 
atas. Al-Khilal meriwayatkan dari al-Hasan bin Ahmad al-Waraq 
dari Ali bin Musa al-Haddad. Dia berkata; “Aku bersama Ahmad 
bin Hanbal dan Muhammad bin Quddamah al-Jauhari menghadiri 
jenazah. Ketika mayit telah dikubur, ada orang buta yang duduk di 
sisi kuburan dan membaca Al-Qur'an. Lalu Imam Ahmad berkata; 
“Bacaan Al-Qur'an di atas kubur itu bid'ah”. Ketika kami telah 
keluar dari area pemakaman, Muhammad bin Quddamah bertanya 
kepada Imam Ahmad, “Wahai Abu Abdillah apa komentarmu 
tentang Mubasysyir al-Halabi?” Jawabnya; “Dia adalah orang 
yang dapat dipercaya”. Muhammad bin Quddamah bertanya; 
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“Apakah engkau pernah menulis hadits darinya?” Ahman bin 
Hanbal menjawab, “Aku pernah diberi tahu Mubasysyir dari Abd 
al-Rahman bin “Ala? bin al-Lajlaj, dari ayahnya, ia berkata, 
“Ayahku telah berpesan 'Bacalah di dekat kepalaku permulaan 
surat Al-Baqarah dan penutupnya”. Muhammad bin Guddamah 
berkata, “Aku pernah mendengar Abdullah bin Umar mengatakan 
seperti itu”. Maka Imam Ahmad berkata; “Kalau begitu 
kembalilah dan katakan kepada orang buta itu, bahwa dia boleh 
membacanya”. 


Al-Hasan bin Shabah Al-Za'farani berkata, “Aku pernah bertanya 
kepada Imam Al- Syafi'i tentang membaca Al-Our'an di dekat 
kuburan, maka Imam Syafi'i memperbolehkannya”. Al-Khilal 
meriwayatkan dari Al-Syi'bi. Ia berkata, “Ketika ada orang-orang 
Anshar yang meninggal dunia, maka mereka saling berebut untuk 
membacakan Al-Qur'an di dekatnya”? 


Asy Syi'bi juga berkata, “Aku diberitahu Abu Yahya Al-Nagid. 
Dia berkata; Aku mendengar Hasan bin al-Jarawi berkata, Aku 
melewati kuburan saudaraku, lalu aku membaca surat Al-Mulk 
karena aku ingat dirinya. Kemudian ada seseorang mendekatiku 
seraya berkata, aku bermimpi bertemu dengan saudarimu, ia 
berkata kepadaku bahwa Allah menganugerahkan pahala kebaikan 
kepada Abu Ali karena aku bisa mendapat manfa'at dari apa yang 
dibacanya untuku”. 


Al-Hasan bin Haitsam telah mengkhabarkan padaku. Ia berkata, 
Aku mendengar dari Abu Bakar bin Uthrus bin Binti Abi Nashr 
bin al-Tamar. Ia berkata, “Ada seseorang datang ke kubur ibunya 
pada hari Jum'ah, lalu ia membaca surat Yasin, lalu ia datang lagi 
pada hari yang lain dan membaca surat Yasin lagi. Kemudian ia 


29 Ibid, hlm. 133. 
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berdo'a, “Ya Allah apabila Engkau membagi pahala surat Yasin 
ini, maka bagilah untuk ahli kubur ini”. Ketika datang hari Jum'at 
berikutnya, datanglah seorang wanita padanya lalu ia bertanya, 
“Apakah anda si Fulan bin Fulanah?” Ia menjawab, “Iya”. Lalu 
wanita itu bercerita, “Aku mempunyai anak perempuan yang telah 
meninggal, aku bermimpi bertemu dia sedang duduk di pinggir 
kuburnya. Aku bertanya, Mengapa kamu duduk di sini? Ia 
menjawab, Sesungguhnya si Fulan bin Fulanah telah datang ke 
kubur ibunya lalu membaca surat Yasin dan membagi pahalanya 
untuk ahli kubur, maka aku mendapat pahala dan mendapat 
ampunan. 


Al-Hafidz Abu Muhammad Abd al-Hag al-Isybili berkata, 
“Diceritakan bahwa orang-orang yang telah meninggal dunia dapat 
mengerti perkataan orang-orang yang masih hidup. Abu Umar bin 
Abd al-Barr meriwayatkan hadits dari Ibnu Abbas dari Nabi saw, 


355349) ae ka ad jas OS peja aal sia 55 JA) da Ga 
AW | ase 

Artinya: “Tiada seseorang melewati kuburan saudaranya sesama 

mukmin yang dikenalnya lalu dia mengucapkan salam untuknya, 

kecuali dia mengetahui dan membalas salamnya”. (HR. Ibnu Abd 

al-Barr). 

Hadits tersebut diriwayatkan dari Abu Hurairah secara marfu'. Dia 

berkata, “Apabila orang yang lewat itu tidak mengenal orang 

yang ada di dalam kubur itu dan hanya mengucapkan salam 

kepadanya, maka ia juga hanya menjawab salam”. (HR. Ibnu 

Abid Dunya dan al-Baihagi). 

Diriwayatkan dari “Aisyah ra. Ia berkata, Rasulullah saw. 

bersabda: 
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ia Aa Oei S tie Gabah agal 14 55 JR bala 
Artinya: “Tiada seseorang menziyarahi kuburan saudaranya lalu 


duduk di sisinya, kecuali ia senang atas kedatangannya hingga ia 
bangkit dari duduknya”. (HR. Ibnu Abi Dunya). 


Sulaiman bin Nu'aim berkata; Aku bermimpi ketemu Nabi saw. 
dalam tidurku. Aku bertanya, “Wahai Rasulullah mereka datang 
kepadamu dan membaca salam untukmu, apakah paduka 
paham?” Rasulullah menjawab, “ya, dan aku membalas salam 
mereka”. Dia juga berkata bahwa Nabi saw. mengajarkan pada 
para sahabat tentang apa yang harus diucapkan ketika memasuki 
area pemakaman, yaitu ucapan salam, 


yaa, | JUAN Jal Sila ASN 


Artinya: “Salam sejahtera semoga terlimpah untuk kalian wahai 
penduduk kubur . . dst”. (HR. Muslim). 


Hadits ini menunjukkan bahwa orang yang telah meninggal dapat 
mengetahui orang yang menyampaikan salam dan membaca do'a 
untuknya. Abu Muhammad bercerita dari al-Fadhl bin al- 
Muwaffig. Dia berkata, Aku cukup sering menziyarahi kuburan 
ayahku. Suatu hari aku mendatangi jenazah yang dimakamkan di 
pemakaman itu, lalu aku tergesa-gesa untuk keperluanku sehingga 
tidak sempat datang ke kuburan ayahku. Pada malam harinya aku 
bermimpi bertemu dengan ayahku dan dia bertanya kepadaku: 
“Wahai anakku, mengapa engkau tak menghampiriku?” Maka aku 
bertanya, “Wahai ayahku, Apakah ayah tahu ketika aku 
menziyarahi kubur ayah?” Ayahku berkata, “Wahai anakku, demi 
Allah, aku selalu melihat kamu, saat kamu muncul dari jembatan 
itu sampai kamu tiba di sisi kuburku, saat kamu duduk kemudian 
bangkit, aku selalu melihatmu hingga kamu melewati jebatan itu”. 
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Ada juga riwayat shahih dari Amr bin Dinar. Ia berkata: “Tiada 
seseorang yang meninggal dunia kecuali dia mengetahui apa yang 
terjadi di tengah keluarganya setelah dia tinggalkan, saat mereka 
memandikan dan mengkafaninya, dia melihat mereka”. 


Diriwayatkan dari Mujahid dengan riwayat yang shahih, dia 
berkata, “Sesungguhnya seseorang itu merasakan kegembiraan di 
dalam kuburnya lantaran keshalihan anak yang ditinggalkannya”. 


Al-Nawawi dalam Syarah al-Muhadzdzab berkata, Disunnatkan 
bagi orang yang berziyarah membaca al-Our'an yang mudah dan 
sesudahnya berdo'a untuk ahli kubur. Hal tersebut telah ditetapkan 
oleh Imam Al-Syafi'i dan disepakati oleh para murid dan 
pengikutnya. Ada redaksi riwayat lain; “Apabila mereka 
mengkhatamkan Al-Qur'an maka hal itu lebih utama.” 


Ibnu Muflih dalam kitab Al-Furu' berkata bahwa tidak 
dimakruhkan membaca al-Our'an di dekat kubur. Ini pendapat 
yang ditetapkan dan dipilih oleh Abu Bakar dan sekelompok 
ulama. Dalam Syarh Muslim disebutkan bahwa para ulama 
memandang baik membaca Al-Our'an di dekat kubur, berdasarkan 
dalil hadits tentang jaridah (pelepah kurma) dan dalil bahwa jika 
keringanan siksa dapat diperoleh sebab bacaan tasbih dari jaridah, 
maka membaca Al-Our'an tentu lebih bisa meringankan siksa. 


Imam Abu Muhammad bin Ouddamah al-Magdisi berkata pada 
bagian akhir kitab al-Jana'iz dalam al-Mughi, “Tidak dilarang 
membaca Al-Our'an di dekat kubur, karena telah diriwayatkan 
dari Imam Ahmad ia berkata : 
diaaa de SNG daa AN AN Nya AG Ga AS NG) 
aj JAS, Ai 


30 Muhyiddin Abu Zakariyya bin Syaraf al-Nawawi, al-Majmu' Syarh al-Muhadzdzab, 
Beirut: Darul Fikr, juz. V, hlm. 268. 


60 


Artinya: “Ketika kamu memasuki kuburan, maka bacalah ayat 
Kursi, dan surat Qul Huwallahu Ahad tiga kali, kemudian 
berdoalah, “Ya Allah jadikanlah keutamaan amal ini untuk ahli 
kubur”. 


Menurut Imam Al-Suyuthi, hadist ini dinisbatkan pada al-Muhib 

Al-Thabari dan al-Ghazali dalam kitab Ihya” dan al- “Agibah karya 

Abdal-Hagg dari Imam Ahmad bin Hanbal, dengan redaksi, 

Bal AI GA OB Abg ASIN Janti Ie MG OW alas NG) 
¿aM Ona AG aaa JA AN Ngka, 

Artinya: “Ketika kamu memasuki kuburan, maka bacalah surat al- 

Fatihah, Mu 'awidzatain dan surat Qul huwallahu Ahad, kemudian 


jadikanlah pahala bacaannya untuk ahli kubur niscaya pahala itu 
akan sampai pada mereka”. 


Imam al-Suyuthi menulis dalam Nafs al-Mashdar dan dalam kitab 
al-Fawa'id al-Zanjani sebuah hadits marfu' yang diriwayatkan 
dari Abu Hurairah dengan redaksi, 


ak SAS SA, As Ai A Oç JSI iai ¿š S JAS Ga 
Bai Ega pe 


Artinya: “Barang siapa masuk ke makam kemudian membaca 
surat al-Fatihah, Oulhuwallahu Ahad, dan Alhakumut takatsur 
kemudian berdoa “Ya Allah sungguh aku jadikan pahala . . . dst”. 


Dalam kitab Nafs al-Mashdar tertulis sebuah hadits marfu’ tentang 
keutamaan Oulhuwallahu ahad yang diriwayatkan oleh al- 


Samarkandi dari Shahabat Ali dengan redaksi, 
Sajan. 02555 sis Sal AN GA Ui 


=> 


Artinya: “(membaca surat Oulhuwallahu ahad 11 kali . . dst). 
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Al-Khilal menyatakan bahwa Abu Ali al-Hasan bin al-Haitsam al- 
Bazar pernah berkata, “Aku pernah melihat Imam Ahmad bin 
Hanbal shalat di belakang imam yang buta yang membaca Al- 
Our'an di sisi kubur”. Dan telah diriwayatkan sebuah hadits, 

kei Eny Al 6 May pade HR LS š ggwa id Da ORA Ga 

us 

Artinya: “Barang siapa datang ke pemakaman lalu membaca 
surat Yasin, maka para ahli kubur akan diringankan pada hari itu, 


dan bagi orang yang membaca akan mendapat kebaikan sejumlah 
orang yang ada di kubur itu”. (HR. Al-Thabrani dan Al-Nasai). 
Diriwayatkan pula hadits Nabi saw, 

Alya Galah Sie jl Sie [iaaa ag 58 315 bsa 

Artinya: “Barang siapa yang ziyarah ke makam kedua orang 
tuanya, atau salah satunya, kemudian ia membaca surat Yasin di 
sampingnya maka niscaya akan diampuni dosanya”. (HR. Al- 
Thabrani). 
Imam Syamsuddin Muhammad bin Muflih al-Magdisi, dalam 
kitab al-Furu', mengatakan bahwa tidak dimakruhkan membaca 
Al-Our'an di dekat kubur dan di pemakaman. Ini merupakan 
ketentuan yang dipilih oleh Abu Bakar Al-Gadli dan kalangan 
ulama” dari berbagai madzhab. Al-Magdisi berkata bahwa ada 
hadits shahih yang diriwayatkan dari Ibnu Umar bahwa dia 
berwasiat agar dibacakan permulaan dan akhir surat Al-Baqarah di 
dekat kuburnya. Oleh karena- riwayat inilah Imam Ahmad 
mencabut pernyataannya yang menyatakan makruh. 


Imam A-Nawawi menulis dalam kitab Riyad! al-Shalihin, 
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Ola dal da belin | Sasing: 3446225 Gada JG 
r liaa GIS biic 6) jali 285. 

Artinya: Imam Al-Syafi'i mengatakan disunnatkan membaca Al- 

Qur'an di sisi kuburnya, Apabila Al-Qur'an dibaca sampai 

khatam di sisi kuburnya maka hal itu sangat baik” 

Jamuan Makan untuk Penta”ziyah 


Pada setiap acara hajatan orang-orang Jawa biasanya menyediakan 
jamuan untuk para tamu, termasuk saat upacara kematian. Tradisi 
ini berdasarkan hadits Nabi saw. “Falyukrim dhaifahu”, yakni 
anjuran memuliakan tamu. Tradisi yang tumbuh di masyarakat ini 
tidak bertentangan dengan syari'at Islam karena berdasarkan 
kaidah figh, 


KA Ayi Oi s Aud ata 
Artinya: “Tradisi yang telah berlaku dan mapan di tengah 
masyarakat itu kedudukannya seperti hukum”. 


Jamuan makanan, yang berasal dari harta milik anggota keluarga 

yang ditinggalkan dan dari para tamu, dapat dikategorikan sebagai 

sedekah yang pahalanya dihadiahkan kepada orang yang 

meninggal. Hal ini didasarkan pada hadits Nabi : 

akta a ka GAN GA IA) GUE AN aan 12 te ¿£ 

H Ub] gayi ad Gili gal Gp Al 05235 28 
pgi Gin) SAN GA Sak ah atsi 


(ela 2l35) 


31 Muhyiddin Abu Zakariya bin Syaraf al-Nawawi, Riyadh al-Shalihin, Beirut: Dar al- 
Me'rifah, tt. hlm. 947. 
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Artinya: “Diriwayatkan dari “Aisyah ra. bahwa seseorang datang 
pada Nabi Muhammad saw, kemudian bertanya: “Wahai 
Rasulullah, Ibu saya meninggal secara mendadak dan tidak 
sempat berwasiat. Saya menduga seandainya ibu saya dapat 
bicara, niscaya ia akan bersedekah. Apakah ia akan mendapat 
pahala apabila saya bersedekah untuknya?”. Nabi menjawab: 
"ya, ibumu akan mendapat pahala atas sedekahmu untuknya”. 
(HR. Muslim). 
Hadits riwayat Abu Dawud menjelaskan bahwa jamuan dari 
keluarga yang sedang berduka untuk para tamu hukumnya 
diperbolehkan. Hadits ini selengkapnya sebagai berikut, 
aya dš MEI ja JA bê di GE ak 3 ale $E 
tia AN dyan in K. ANE AN ka AN yan aa 
JB ba pasi JAAN gaya di li AS dian aji 24 
alya acli Al eao tali audo Jah bya aa alio 
Ia Asil a &—5 = An agi ak espi LS 
iaf g iaai a Kail yt AU a A AN Ian und 
Oiya ea Q dya gali YAA GA) pita isas da pad 
Giusi Sah piii g pita ahini d iau AA 
bli Ga 262, Len A) Oma of iLe SAR 55 A sód 
a ETEN a U.i adya Mg baka JA Laga 
(ala al 3) ETRE king ale Ai) jika 


Artinya: “Diriwayatkan oleh ‘Ashim bin Kulaib dari ayahnya dari 
seorang sahabat Anshar. Ia berkata; “Saya pernah melayat 
bersama Rasulullah saw. Saya melihat beliau menasehati penggali 
kubur, seraya bersabda, Luaskan arah kedua kaki dan kepalanya '. 
Setelah beliau pulang, beliau diundang oleh seorang perempuan. 
Rasulullah memenuhi undangan itu. Ketika beliau datang, 
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makanan pun dihidangkan. Rasulullah saw. mulai makan diikuti 
oleh para undangan. Pada saat beliau akan mengunyah hidangan 
itu beliau bersabda: “Aku merasa daging kambing ini diambil 
tanpa idzin pemiliknya”. Kemudian perempuan itu bergegas 
menemui Rasulullah, dan berkata; "Wahai Rasulullah saya telah 
menyuruh orang pergi ke Baqi’ untuk membeli kambing, tetapi 
tidak mendapatkannya. Lalu saya menyuruhnya menemui tetangga 
saya yang telah membeli kambing, agar kambing itu dijual kepada 
saya dengan harga yang layak. Tetapi ia tidak ada, saya 
menyuruh menemui istrinya, dan ia pun mengirimkan kambingnya 
kepada saya”. Rasulullah: kemudian bersabda, "Berikan pula 
makanan ini pada para tawanan”. (HR. Abu Dawud). 


Menyediakan jamuan oleh keluarga yang sedang berkabung 
hukumnya adalah boleh apabila jamuan tersebut tidak berasal dari 
harta warisan yang menjadi hak milik ahli waris yang masih yatim. 
Tetapi jika diambil dari harta anak yatim maka hukumnya haram. 
Hal itu sebagaimana keterangan berikut, 


x Ang gasal Sal AS SA Gain ae 855 Gal Adat! Lal, 
dusk KENE DAR SIS Wy YÍ Ju ba SKT ANA 1555, 
Hian aii ya papap e talah gap ASI a s am 


2333 -$ 


Artinya: “Jamuan bagi para penta’ziyah pada malam hari mayit 
dikuburkan, yang disebut sebagai hari kegelisahan, hukumnya 
makruh apabila bukan dari harta anak yatim. Adapun jika diambil 
dari harta anak yatim maka haram hukumnya. Demikian 
sebagaimana keterangan dari kitab “Kasyf al-Litsam”. Imam al- 
Nawawi mengatakan dalam kitab Al-Adzkar bahwa ulama sepakat 
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bahwa do'a untuk mayit dapat bermanfa'at bagi mayit dan 
pahalanya akan sampai kepadanya”. 19 


Jika jamaun tersebut berasal dari harta peninggalan yang bukan 
milik anak yatim maka hukumnya makruh, tetapi status 
kemakruhannya tidak menafikan pahala sedekah. Demikian pula 
jika jamuan itu tidak diambil dari tirkah, hukumnya tentu tidak 
makruh lagi tetapi menjadi mubah, sebagaimana keterangan dari 
kitab Al-Bajuri, 


SAS Ii gá Mp3 ng Liz Gita ¿j 


Artinya: “Hendaknya bersedekah untuk ahli kubur, dan itu akan 
bermanfaat bagi mereka, pahalanya juga akan sampai pada 
mereka”. 


Hukum ini didasarkan pada hadits mauguf (hadits yang bersandar 
pada sahabat, bukan pada Nabi. Dalam terminologi ilmu hadits 
disebut Atsar) yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad dari sahabat 
Umar, sebagai berikut: 


ilan if Kila gali Ale AU Gada yag (aba yaa 
(sl ha) Us) jai Jang 6) gili, 05 


Artinya: “Diriwayatkan dari Ahnaf bin Oais. Ia berkata; Umar ra. 
ditikam. Beliau berwasiat kepada Shuhaib agar menjadi imam 
shalat selama tiga hari, dan agar menjamu makan kepada orang 
orang yang ta iyah” £ 


32 Muhammad bin Umar bin Ali al-Nawawi al-Bantani, Nihayah al-Zain, hlm. 281. 
3 Ibrahim bin Muhammad al-Bajuri, Hasyiyah al-Bajuri, Semarang: Thaha Putra, 1990, 
juz. I, hlm. 255. 

Al-Hafidz Ibnu Hajar Al-Asgalani, al-Mathalib al- “Aliyah, Kuwait: Wizarah al-Augaf, 
tt, juz. V, hlm. 328. 
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Selamatan Tujuh Hari 


Penentuan hari-hari tertentu untuk membaca kalimat thayyibah, 
dzikir, doa, dan bersedekah untuk memohonkan ampuan bagi 
orang yang telah meninggal adalah merupakan kebiasaan 
masyarakat yang telah menjadi tradisi. Syaikh al-Nawawi al- 
Bantani mengutip pernyataan Syaikh Ahmad Dahlan dalam 
kitabnya Nihayah al-Zain, 
yasa gi da 389 Si ai An al oe GOM 
KN as dl u LS salad Ga GU O25455, JH J 3 
Ca M gi al ¿e SSC Gali GIE Cara Ap: éS Sasi 
BS An + KALA a; A Sa GS yag SAG à 4552 
¿y | SAN Lita 6452 l US N ag à An OS Jap 
Artinya: “Bersedekah untuk mayit yang sesuai dengan ajaran 
Islam merupakan hal yang dianjurkan. Hal itu tanpa tidak dibatasi 
harus pada saat tujuh hari kematian atau lebih atau kurang. 
Pembatasan pada hari tertentu merupakan adat istiadat saja, 
sebagaimana fatwa Syaikh Ahmad Dahlan. Fatwa tersebut 
berbunyi, “Sungguh telah berlaku di masyarakat kebiasaan 
bersedekah untuk mayit pada hari ketiga dari kematian, hari 
ketujuh, dua puluh, ketika genap empat puluh hari, dan kemudian 
seratus hari. Setelah itu dilakukan setiap tahun pada hari 
kematiannya. Sebagaimana disampaikan oleh Syaikh Yusuf al- 


Sunbulawini”. 


Imam Ahmad bin Hanbal dalam al-Zuhd menyatakaan bahwa 
bersedekah selama tujuh hari setelah kematian adalah perbuatan 
sunnah, karena merupakan salah satu bentuk doa untuk mayit yang 


35 Muhammad bin Umar bin Ali al-Nawawi al-Bantani, Nihayah al-Zain, hlm. 281. 
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CA w a Y Aa ih A a 


44; “3 
sedang diuji di dalam kubur selama mjut hari. Sebagaimana 
dikutip oleh Imam al-Suyuti dalam kitab al-Hawi li al-Fatawa, 


laali Ol ë O38513 NYAGA laka ja gh yA 685 Gagal Of baga Oš 
AO ab ie 


Artinya: “Imam Thawus berkata; “Orang orang yang meninggal 
akan mendapatkan ujian dari Allah dalam kuburnya selama tujuh 
hari. Oleh karenanya disunnatkan bagi kelurganya agar 
bersedekah makanan untuk orang yang meninggal selama tujuh 
hari tersebut” “8 


Imam al-Suyuti, dalam kitab al-Hawi, menilai peringatan tujuh 
hari merupakan sunnah yang telah dilakukan secara turun temurun 
sejak masa sahabat. Beliau Sairi 
29524; Aas GNI ¿1 25812 Gl ¿k A dagu Aksi 22, Gl 
1 (E ul ai aii ca ATA Nasa dan Da 
JGN yaa ¿M aki 
Artinya: “Sesungguhnya kesunnatan sedekah makanan selama 
tujuh hari merupakan perbuatan yang terus terjadi sampai 
sekarang (masa al-Suyuti abad X H) di Makkah dan di Madinah. 
Yang jelas kebiasan itu tidak pernah ditinggalkan sejak masa 
shahabat Nabi sampai sekarang. Tradisi ini diwarisi oleh ulama 
belakangan dari ulama salaf generasi pertama”. 
Ibnu al-Qayyim al-Jauziyah, murid Ibnu Taimiyah yang 
merupakan tokoh panutan madzhab Hanabilah, menyatakan, 


36 Jalaluddin Abd al-Rahman al-Suyuthi, al-Hawi Ii al-Fatawa, Beirut: Dar al-Kutub al 
Arabi, tt, vol. II, hlm. 178. 
37 bid, hlm. 194. 


68 


s Fe: 
œœ `w x` N 


3 y 

us dis gali, Ad ny 48522 Gini Sali Gl S Va Dadi 
iag US 436) Ong Sah an a Ls 23 WAR, QUN a 

; SANG a yall Lal 35 
Artinya: “Amal perbuatan yang paling utama dihadiahkan 
pahalanya kepada mayit adalah membebaskan budak, bersedekah, 
beristighfar untuk mayit dan haji untuknya. Adapun bacaan Al- 
Our'an dan menghadiahkannya untuk mayit secara suma-cuma, 
maka pahalanya akan sampai kepada mayit, sebagaimana 


sampainya pahala puasa dan ibadah haji”? dg 


Bersedekah selama tujuh hari dan pahalanya untuk mayit 

hukumnya diperbolehkan. Bahkan banyak ulama yang 

menghukumi sunnah. Berikut ini hadits dari Ibnu Abbas, 

Sa OA Dyana Oi S3 a a a a Gi gé 
(Saja UE as Pria BI 


Artinya: “Diriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa ada seseorang 
telah bertanya kepada Nabi; Wahai Rasulullah saw., sungguh 
Ibuku telah meninggal lalu apakah bermanfa'at baginya jika aku 
bersedekah untuknya? Rasulullah menjawab; 'Iya'. Lalu 
seseorang itu berkata: Aku mempunyai kebun, maka aku mohon 
kesaksianmu, bahwa aku sedekahkan kebun itu atas nama Ibuku”. 
(HR. 0Al-Turmudzi) 


Sedekah untuk Mayit 


Tradisi sedekahan, slametan, kenduri, bancakan, dan lain 
sebagainya sebenarnya selaras dengan ajaran agama. Hanya saja 
istilahnya dan teknis pelaksanaannya sangat lekat dengan budaya 


38 [bnu al-Qayyim al-Jauziyah, al-Ruh, hlm. 167. 
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A ui 


lokal Jawa. Al-Qur'an dan hadits sangat menganjurkan 


bersedekah, sementara slametan, kenduri, dan bancakan 
sebenarnya adalah sedekah. 
Ketika ada kematian, tradisi yang ada di masyarakat antara lain 
adalah membaca surat yasin, al-ikhlas, kalimat thayibah, dzikir, 
tasbih, tahmid, takbir, dan doa. Jamuan makanan pun dihidangkan 
sebagai sedekah yang berasal dari harta milik anggota keluarga 
yang ditinggalkan dan dari para tamu. Demikian itu diniatkan 
sebagai jamuan tamu (dhiyafah), yang pahalanya dihadiahkan 
kepada yang meninggal. Hal ini didasarkan pada hadits Nabi, 
KAN M GAN sis gus AN Gan LA La m 
H Wik, pas ¿5 Kadas Sa GA Gp À 05235 Oki 
LG: On tl dalan Gaal GA Gea bt 
(elsa nha) 
Artinya: “Diriwayatkan dari “Aisyah ra.; Seseorang datang pada 
Nabi Muhammad saw, kemudian bertanya; “Wahai Rasulullah, Ibu 
saya meninggal secara mendadak dan tidak sempat berwasiat. 
Saya menduga seandainya ibu saya dapat bicara, niscaya ia akan 
bersedekah. Apakah ia akan mendapat pahala apabila saya 


bersedekah untuknya?” Nabi menjawab: “ya, ibumu akan 
mendapat pahala atas sedekahmu untuknya”. (HR. Muslim). 


Imam Al-Saukani, dalam Nail al-Authar, mengutip sebuah 
pernyataan dari Syarh al-Kanzu, 
JUS Ska SA da ogód day Il oli oou él 
pn M3 aah hai Akta Jus Tea 
AN JA ie dating atal AN Inang jali giga 
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Artinya: “Sesungguhnya seseorang boleh menghadiahkan pahala 
perbuatan baik yang ia kerjakan kepada orang lain, baik berupa 
shalat, puasa, haji, sedekah, bacaan Al-Qur'an atau segala 
macam amal kebajikan lainnya. Pahala amal perbuatan tersebut 
akan sampai kepada mayit, dan memberi manfaat kepadanya. Ini 
menurut ulama Ahl al-Sunnah” 


Imam Al-Sya'rani memperkuatnya dengan menyatakan bahwa 
melakukan amalan tersebut hukumnya disunnatkan, 


Giai ana A NG 1 y| éf Ula yaaah, 
Le pola boig R33 Ka) On Sa Ai 
(00:49 Lam) Kai ea li 
Artinya: “Para ulama sepakat bahwa membaca istighfar, doa, 
sedekah, haji, dan memerdekakan budak, yang pahalanya untuk 


mayit akan bermanfaat bagi mayit. Membaca Al-Our'an di dekat 
kubur disunnatkan”. 


KONI AAA ka Cal Inah AN 3 5, ¿J 35 3-J 139 anting 

Me LEN pis à GIA NG pkoi Ae karang 
Artinya: “Dan seyogianya ketika menghadiahkan kepada mayit, 
seseorang berdoa: “Ya Allah sampaikanlah pahala bacaanku 
kepada si fulan. Hadiah itu sebagai doa. Adapun tentang mafaat 


doa dan sampainya doa kepada mayit merupakan hal yang sudah 
tidak dipertentangkan lagi oleh para ulama”. 


A SL Wi le GAS bkal us Ge AM ka AN Dyang OM 
U GAS AA Se aiia play £ & S QS š 
39 Muhmmad bin Ali al-Saukani, Nail al-Authar, juz. IV, hlm. 142. 


% Abu Abdillah Muhammad bin Abd al-Rahman al-Dimasgi al-Syafi'i, Rahmat al- 
Ummah, Thaha Putra, tt, hlm. 90. 


71 


` 
wa & 


t 


A 
4 


si 


3 


Di ba) AI AN A UAN a iga pia pt La Lal 

(BAH petai) Up Vig Las Aiu byang ta 
Artinya: “Rasulullah saw. bersabda kepada Ali bin Abi Thalib ra., 
"Wahai Ali, bersedekahlah kamu untuk orang-orang matimu, 
karena Allah Ta'ala menyerahkan kepada para Malaikat untuk 
menyampaikan sedekah orang-orang yang masih hidup kepada 
orang-orang yang telah mati. Maka orang-orang mati sangat 
bergembira melebihi kegembiraan mereka ketika masih di dunia. 
Kemudian mereka mendoakan orang yang mengirim sedekah, 'Ya 
Allah, ampunilah orang yang telah menerangi kuburku dan 
berilah kegembiraan dengan surga, sebagaimana ia telah 
membuat aku gembira dengan sedekahnya” *! 


Bacaan Yasin untuk Mayit 


Membaca surat yasin (yasinan) merupakan salah satu tradisi 
keagamaan yang banyak berkembang di berbagai lapisan 
masyarakat. Setelah yasinan biasanya dilanjutkan dengan bacaan 
tahlil dan majelis ta'lim. Majelis ini lazim disebut dengan nama 
Jamaah Yasinan. Di masyarakat, bacaan surat Yasin juga 
digunakan sebagai doa kepada Allah apabila terdapat anggota 
keluarga yang sakit dalam kondisi yang sangat kritis. Dibacakan 
surat Yasin dengan harapan Allah memberikan kesembuhan. 
Tetapi bila Allah menghendaki untuk memanggilnya semoga 
dipanggil dengan tenang. Bacaan Yasin diyakini menjadi 
pengantar kepulangannya kembali menghadap Allah Ta'ala. 
Amalan ini didasarkan pada hadits, 

aka A ¿£ ¿AD ao ol Jika dga ba o Ég AA as 
452 Ol Usia 8028352 Sie a NG KS Oš al dug age a 


“1 Sayyid Abd al-Wahhab al-Sya'rani, Minnah al-Saniyyah, Indonesia: Dar al-Kutub al- 
Arabi, tt, hlm. 8. 


72 


(M SP Al) 9 2852 153 5) al Ola 55 Sie yaaa ¿e QA 
da Lai Soal o PB. Oš O] QM SW se saal ag Oh 3 

MASA iie NGANA a Sa Kl Gly 
Artinya: “Di dalam hadits riwayat Inam Al-Nasa'i dari Ma'gin 
bin Yasar Al-Muzanni dari Nabi saw. Beliau bersabda: “Bacalah 
surat Yasin di samping orang-orang yang meninggal. Hadits ini 
Juga dapat diarahkan untuk persoalan membaca surat Yasin bagi 
orang yang akan meninggal (muhtadlir), sebagaimana hadits: 
“Laginu mautakum laa ilaha illallah”. Hadits di atas dapat 
diarahkan sebagai dasar hukum membaca Yasin untuk orang yang 
telah dikubur. Surat Yasin adalah jantung Al-Our'an yang 
mempunyai khasiyat yang menakjubkan bila dibaca di samping 
orang yang akan meninggal (muhtadlir).” 


Hadist lain yang serupa terdapat dalam Tafsir Surat Yasin, 


ga 3555 ade G Š 3225 olih a PEN š AAN age Ol 
Grasi ¿Sul bya cara OK sang Lagile Di a cal Ku alah 
ut Ga 21 Giang g aple Ola A ila pos 65 


s g ats Cina Gaia 
Lagi JUS óy 9 


Artinya: ”Rasulullah saw. Bersabda; Siapapun dari orang muslim 
dan muslimah yang dibacakan surat Yasin ketika mendekati ajal, 
maka akan turun 10 malaikat menyertai setiap huruf dari surat 
Yasin yang dibaca. Mereka akan berdiri berbaris di depannya dan 
berdoa memohon rahmat dan ampunan untuknya. Mereka 
menyaksikan pemandiannya dan menghantarkan janazahnya.“ 


Surat Yasin juga sering dibaca untuk memohon ampunan dan 
kebaikan bagi yang telah meninggal, baik dibaca di atas kubur 


2 Kasyf al-Syubuhat, hlm. 263. 
“8 Al-Hamami Zadah, Tafsir Surat Yasin, Semarang: Thaha Putra, tt, hlm. 2. 
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maupun di tempat lain, seperti masjid, mushalla, atau di rumah. 
Aktivitas ini telah mentradisi sejak lama karena memang banyak 
hadits dan fatwa ulama yang menganjurkannya, antara lain: 


Hadits yang diriwayatkan dari Ma'gil bin Yasar bahwa Rasulullah 
saw. TEANA 


dia JAS Ék pi aal A a oa Alia bió 
bka j Nas ika a an 2 dangan gai A YA An 


a IE d Sh Ro ag CEA 28 o BÄI sa 

¿0652 a, BANG aa 
Artinya: “Surat Al-Baqarah adalah puncak Al-Qur'an, setiap ayat 
dari surat ini turun bersama delapan puluh Malaikat. Ayat 
“Allahu laa ilaaha illa huw al-hayyu al-qayyum” keluar dari 
bawah “arsy, lalu ayat ini dipertemukan dengan surat Al-Baqarah. 
Surat Yasin adalah jantung Al-Qur'an, seseorang tidak 
membacanya dengan mengharap ridla Allah dan pahala akhirat 
kecuali Allah pasti mengampuninya. Maka bacalah surat Yasin 
untuk orang-orang matimu”. (HR. Ahmad: Musnad, juz V hlm. 
661) 
Diriwayatkan dari Ma'gil bin Yasar, ia berkata, Rasulullah saw. 
bersabda, 

ya Gl LA Ga 
Artinya: “Bacalah surat Yasin untuk orang-orang matimu”. (HR. 
Al-Hakim). 
Diriwayatkan dari Anas ra. Ia berkata, Rasulullah bersabda, 
Label ia AI AU LE ag I byas, pas MAN La, ai aas ORI GI 
Karya 22 Ol jali 13 
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Artinya: “Segala sesuatu ada jantungnya. Jantung Al-Our'an 
adalah Surat Yasin. Barang siapa membaca surah Yasin, Allah 
akan mencatat, seakan ia membaca Al-Our'an sepuluh kali”. (HR. 
Al-Turmudzi, 4l-Sunan, juz V, hlm. 149). 


Diriwayatkan pula bahwa Rasulullah saw. bersabda, 
al ié Oak sie S| ise Kyai aman jasa 28 215 da 
Artinya: “Barang siapa ziyarah ke kubur kedua orang tuanya, 


atau salah satunya, lalu ia membaca surat Yasin di sampingnya 
niscaya akan diampuni dosanya”. (HR. Al-Thabrani). 
Dzikir Fida” 
Diantara tradisi keagamaan di masyarakat kita adalah membaca 
laa ilaha illallah sebanyak 70.000 kali dan pahalanya dihadiahkan 
untuk orang yang telah meninggal dengan harapan agar terbebas 
dari siksa neraka. Tradisi ini disebut tahlil fida', yakni tahlil untuk 
memohon pembebasan dari siksa neraka. Tradisi ini juga 
dilakukan oleh umat Islam di Timur Tengah. Ibnu Taimiyah, 
ulama Hanabilah yang menjadi panutan kaum Wahhabi, dalam 
Majmu’ al-Fatawa, berfatwa tentang tahlil fida’, 
JÓI ó al óil 0383 akah NGANG 552 Call Erat dh yae Ou. 
ad) Oman sali ¿J asal Sy dina) $ Y ¿Í + kimia ipa 
AI aa f San NGA Guy db: QAsÜ ç J ANG 
| Ag Wasa V, Waria ajaa ISA Os GUS Al 228 aj San 
Artinya: “Syaikh Ibnu Taimiyah ditanya tentang orang yang 
membaca tahlil sebanyak 70.000 kali dan pahalanya dihadiahkan 
untuk mayit agar menjadi pembebas dari neraka. Apakah hadits 
yang menerangkan hal itu shahih? Apabila seseorang membaca 
tahlil kemudian dihadiahkan kepada mayit, apakah pahalanya 
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akan sampai atau tidak? Beliau menjawab, “Apabila seseorang 

membaca tahlil dengan jumlah sekian (70.000 kali) atau kurang 

atau lebih, lalu pahalanya dihadiahkan untuk mayit, maka itu akan 

sangat bermanfaat bagi mayit. Ini bukan hadits shahih, tapi juga 

bukan hadits dla'if Wallahu a'lam.” 

Fida’ atau “Atagah itu ada dua: 

a. “Atagah Sughra atau Fida” Sughra, yaitu berdzikir dengan 
membaca “Laa ilaha illallah” sebanyak 70.000 kali. 

b. “Atagah Kubra atau Fida? Kubra, yaitu berdzikir dengan 
membaca surat ikhlas atau surat “Oul huwallahu Ahad” 
sebanyak 100.000 kali. 


Kedua fida' itu sangat terkenal di masyarakat Muslim terutama di 
lingkungan pengikut tarekat, karena mereka senantiasa membaca 
tahlil ini sebagai wirid. Syaikh Nawawi Al-Bantani menyebutkan 
tentang dzikir fida' dalam kitab Al-Futuhat al-Madaniyah, 
alj YEAR ¿AK alaba sal Gie IE GEMA a UI HAN II 3) 
Gad ARI) Jal ya CA2 sal Ge ¿62 MGG 3 Gl] Gay Ai SJ 
PAN gbaa AI Oi abali Gya ¿S ak ¿1 b 5 
Gi a GA aa y| GAN» dá La gl ol dia sol: Oi 
éN 15 Al a 5; GÑ Giat on Cia Ja alas aj gali » 
[lag 481281 ga OS aga KS Una) CSS ka GI Lah JUAN Ga 
SA aa igya OI US G xz a (atap AAN) ISO ¿AN 
Y 891321 Oš sae ona å g GK AAA Ai pa cal A Lili 
Jai 
Artinya: “Diriwayatkan bahwa Syaikh Abu al-Rabi' al-Maliki 
suatu ketika berada di jamuan makan dan beliau telah berdzikir 
“ Ibnu Taimiyah, Majmu’ al-Fatawa, Riyadh: Alam al-Kutub, juz. 24, hlm. 323. 
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dengan membaca “Laa ilaha illallah” sebanyak 70.000 kali. Pada 
acara jamuan makan itu terdapat seorang pemuda yang terkenal 
sebagai ahli kasyaf. Ketika pemuda itu akan mengambil makanan 
tiba-tiba ia mengurungkan untuk mengambilnya, lalu ia ditanya 
oleh orang-orang yang hadir, “Mengapa anda menangis?” Ia 
menjawab, “Saya melihat neraka Jahannam dan saya melihat ibu 
saya ada di dalamnya’. Syaikh Abu al-Rabi' berkata di dalam 
hati: “Ya Allah engkau mengetahui bahwa saya telah berdzikir Laa 
ilaha illallah sebanyak 70.000 kali. Saya jadikan dzikir itu untuk 
membebaskan ibu pemuda ini dari neraka’. Setelah itu pemuda 
tersebut berkata, “Alhamdulillah sekarang aku melihat ibu saya 
telah keluar dari neraka, tetapi aku tidak tahu apa sebabnya'. 
Pemuda itu kemudian tampak merasa senang menyantap makanan 
bersama para hadirin. Dzikir Laa ilaha illallah sebanyak 70.000 
kali disebut “Atagah Sughra (pembebasan kecil dari neraka). 
Sedangkan surat ikhlas atau surat Oul huwallahu Ahad sebanyak 
100.000 kali disebut “Atagah Kubra (pembebasan besar dari 
neraka) walaupun dibaca beberapa tahun. Tidak disyaratkan 
harus dibaca secara berturut-turut.” 


Dasar pengamalan dzikir dengan hitungan ini adalah hadits Nabi 
dan atsar para shahabat. Meskipun hadits itu tidak shahih tetapi 
boleh diamalkan jika hanya berkenaan dengan keutamaan amal 
(fadlail al-a'mal), dan bukan sebagai dasar hukum, apalagi jika 
tidak bertentangan dengan giyas dan dasar hukum yang lain. 
Hadits dan atsar itu antara lain adalah sebagaimana yang dikutib 
dalam kitab Khazinat al-Asrar, Tuhfat al-Murid, Ifadat al-Thullab, 
Al-Barigah Syarh al-Tharigat al-Muhammadiyah, Al-Futuhat al- 
Muhammadiyah, Irsyad al-Ibad, dan lain-lain. 


45 Muhammad Nawawi bin Umar al-Bantani al-Jawi, al- -Futuhat al-Madaniyah Syarh al- 
Su 'b al-Imaniyah, Surabaya: Maktabah Salim bin Nabhan, tt, hlm. 24. 
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Gini SA MAI O das lag ANE AN la AN 2555 dš 
Yata Ali Sip: OR ON aM... Gg SE AN Ga Kaki ng sn il 
Q SA AAN Gas pêg 295282 28 ÀM gya aks i a gank) 
cilk AE Ag Lan Y Jawi Jatah Ag 0283 Gatal Sai ëJ 
Lali 
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>. 
> za 


Artinya: "Rasulullah saw. bersabda, "Barangsiapa yang membaca 
Laa ilaha illallah sebanyak 71.000 kali, maka ia telah menebus 
dirinya dari Allah “Azza wa Jalla. Abu Sa'id  Al-Khadimi 
mengutip dari kitab 4l-Barigah Syarh  al-Tharigatil 
Muhammadiyah bahwa hadits dha'if tersebut boleh diamalkan 
berkaitan dengan keutamaan amal (fadlail al-a'mal) apalagi hadits 
tersebut tidak bertentangan dengan qiyas.” 
ya 32 BIYANG JA ¿¿ : a gan 123 ¿3 
(ll Seu Sa NYANG Oš da Alap gas aya OA 3351. Al 
Gaia y| SA Ga asah 4 Gi 
Artinya: "Dari “Aisyah ra; "Barang siapa yang membaca 'Laa 
ilaha illallah’ sebanyak 70.000 kali, akan disampaikan berita 
gembira dengan surga untuknya sebelum ia mati”. Menurut 
riwayat lain; "Barang siapa membaca Laa ilaha illallah sebanyak 
71.000 kali, maka ia telah menebus dirinya dari Allah Azza wa 
Jalla”. 


iya call Ala Sala yA A da: Ako AI gen AN Oya D 
S| ata ba 431522 ya Al Jš ba Ia Sa A Gya 2235 cg ya) a 
I3 Ong $é AI Ga WARGA ZU ala Ga ål ad AI cae ú SŠ J 

( yM Eil y ah ai) kasi 


46 Khazinat al-Asrar, him. 188. 
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Artinya: "Rasulullah saw. bersabda: “Barangsiapa membaca 
surat Oul huwallahu Ahad sebanyak 100.000 kali maka ia telah 
menebus dirinya dari Allah “Azza wa Jalla”. Dan penyeru utusan 
Allah berseru di langit dan di bumi, "Ketahuilah bahwa si Fulan 
telah dibebaskan oleh Allah, maka barang siapa yang ingin 
mengikuti langkah si Fulan hendaklah ia menebus dirinya dari 
Allah ‘Azza wa Jalla”. Demikian juga dapat dilakukan untuk orang 
lain”. 


Dalam riwayat tersebut ada sedikit perbedaan tentang bilangan 
jumlah bacaan, antara 70 dan 71 ribu, tetapi substansi dari ' 
keduanya tetap sama, bahwa dzikir itu sebagai fida' atau tebusan 
dari siksa neraka. Pembebasan itu dapat dilakukan oleh diri sendiri 
maupun orang lain, bahkan riwayat terdahulu menyatakan bahwa 
meskipun dilakukan beberapa tahun secara berangsur-angsur dan 
tidak disyaratkan secara terus-menerus. 


Syaikh Abu Zaid al-Maliki al-Ourthubi ulama dari Andalusia 

menyatakan dalam kitab Ifadat al-Thullab tentang dzikir fida', 

sebagai pembebasan dari neraka, 

pai Gss MIA JI babi ASI YAN à SL, 
JE Ga š alah CS 

Artinya: “Aku pernah mendengar hadits atsar, bahwa barang 

siapa yang membaca Laa ilaha illallah sebanyak 71.000 kali, 


maka bacaan itu sebagai tebusan bagi dirinya dari neraka”. 
Terkait dengan status Atsar tersebut, beliau berkata, 


asas 056 Gada 3 S| Ul, 


“ Ibrahim bin Muhammad Abu Sa'id al-Bajuri, Tuhfat al-Murid 'ala Jauhar al-Tauhid, 
Jakarta: Maktabah al-Haramain, tt, hlm. 140. 


A 
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Artinya: “Adapun atsar tersebut menurut kami adalah shahih”. 
(Ifadat al-Thullab, hlm. 32). 


Dzikir Berjamaah 


Membaca dzikir dengan cara berjamaah dan dengan suara nyaring 
sehabis menunaikan shalat fardlu maupun dalam ritual yang lain, 
seperti dalam acara istigatsah, mujahadah, tahlilan, dan lain lain, 
adalah merupakan tradisi yang lazim di masyarakat kita. Hal itu 
tidak bertentangan dengan ajaran agama, bahkan diperintahkan 
oleh agama dan diteladani oleh Nabi Muhammad saw. Cukup 
banyak ayat-ayat Al-Our'an dan hadits yang menganjurkan dzikir 
secara berjamaah. Diantaranya firman Allah, 

Sl gg A 1 25512 59 GIG 
Artinya: "Hai orang-orang yang beriman, berdzikirlah (dengan 
menyebut nama) Allah sebanyak-banyaknya. Dan bertasbihlah 
kepada-Nya pada waktu pagi dan petang”. (OS. Al Ahzab: 41— 
42). 

PENA TANPA CATAT PEENE: zest ç £ 

A Nyang a 5285 Gas 
Artinya: "Orang-orang yang mengingat Allah sambil berdiri atau 
duduk atau dalam keadan berbaring”. (OS. Ali Imran : 191). 

GILA V3 gog KAN AA gas KI 

. Artinya: “Ingatlah kamu kepada-Ku niscaya Aku ingat (pula) 

kepadamu dan bersyukurlah kepada-Ku, dan janganlah kamu 
mengingkari (nikmat)-Ku. (OS. Al-Bagarah: 152). 
Tidak sedikit hadits Nabi yang memberi petunjuk tentang 
keutamaan dzikir dengan cara berjamaah. Dengan demikian, 
tradisi dzikiran, slamentan, atau tahlilan merupakan pengamalan 
perintah agama dan bukan bid'ah yang sesat. Hanya saja teknis, 
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cara, dan momentumnya akan berbeda-beda sesuai tradisi daerah 
tertentu. Jika teknis, cara, dan penentuan momentum disebut 
bid'ah, maka termasuk kategori bid'ah hasanah. Hadits-hadits 

Nabi tentang hal ini antara lain: 
éJ Oš kag AE DI ¿ka GAN ogé Ale AI alan 3225 Gd OS 
W AN Gala Go Kg Sa Giaa 153 Ika Way BIS A 
Sa a Uang ay 822 Uang Maa gara 1558 TAI aS alsa 15355 
GA ¿uM 653 ih La IG 


Artinya: “Diriwayatkan dari Abu Hurairah ra. dari Nabi saw. 
Beliau bersabda; “bahwa Allah mempunyai Malaikat yang utama 
dan mulia, yang selalu berkeliling mengembara mencari majlis 
dzikir. Ketika para Malaikat menemukannya, mereka pun duduk 
bersama orang-orang yang berdzikir. Kemudian para Malaikat 
mengelilingi mereka dengan sayap-sayapnya sampai memenuhi 
antara mereka sampai ke langit dunia. (HR. Muslim). 

ISP akan dil AN A Al Iyan Oli: Oi 4 d yaah pl b= 
Jár aisi dak Lag A 051 Ü : LA 15258 dal yaa Aya 

Aisle: 

Artinya: “Dari Anas ra. Ia berkata, Rasulullah saw. PNE; 
‘Apabila kamu melewati taman surga, maka berdzikirlah bersama 
mereka’. Mereka bertanya; ‘Wahai Rasulullah apakah yang 


dimaksud taman surga itu?’ Rasulullah menjawab; ‘Kumpulan 
orang-orang yang berdzikir”. (HR. Ahmad dan Al-Turmudzi). 


da le g Á k AN ala A ¿J AE a Ga 35 jan G2 


W: AUi sigang Al, AO Lala TAN Mean a: Jáá dika Ha 
AI 2&, data ANG Ga Ona Gali 
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Artinya: “Dari Mu'awiyah ra. bahwa Nabi saw. pergi mendatangi 
para sahabatnya, lalu Nabi bertanya; “Apa yang membuat kalian 
berkumpul?” Mereka menjawab, 'kami duduk bersama untuk 
berdzikir kepada Allah dan memujinya'. Kemudian Nabi 
bersabda, “Sungguh Jibril telah datang kepadaku mengkhabarkan 
padaku bahwa Allah bangga dengan kalian di depan para 
malaikat-Nya””. (HR. Ahmad). 
a AN Dyang OB: a Gada) Jaka Uh ALS GE 
IG SP A3 Mon 65529 34657 255) a baka Kk. 
miza bla CG BN ia la J a Ga da A 
Al la Al 055 JA: JL 232 AN Gada) Coal) ajai KA 
A3 5 paia Sy Ong Je 3 65835 2432159 , abas la 
O DI FR SS iisi geite Ala, LARI Syaa, 
(elua oly I) bisc 
Artinya: ”Dari Abi Said al-Khudri ra. Ia berkata, Rasulullah saw. 
bersabda; ”Dan tidaklah berkumpul suatu kaum untuk menyebut 
Asma Allah saw. kecuali mereka akan dikelilingi oleh para 
malaikat. Allah Ta'ala melimpahkan rahmat, memberikan 
ketenangan hati, dan memuji mereka di hadapan makhluk yang 
ada di sisi-Nya”. (HR. Muslim). 
Ayat-ayat Al-Qur’an dan hadits-hadits Nabi tersebut cukup jelas 
sebagai landasan melakukan dzikir secara berjamaah. Tradisi 
dzikir secara berjamaah yang telah mengakar di masyarakat jelas 
memiliki legitimasi dari Al-Our'an dan hadits. Dzikir berjamaah 
juga pernah dilakukan oleh para shahabat dan direstui oleh Nabi. 
Demikian pula mengenai dzikir keras, banyak hadits yang secara 
eksplisit dapat dijadikan dasarnya. Bahkan kondisi sekarang 
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menuntut menggunakan pengeras suara karena majelis dzikir 
diikuti oleh jama'ah dalam jumlah yang cukup banyak. 
Imam Al-Suyuthi menegaskan dalam kitabnya Al-Hawi li al- 
Fatawa tentang dzikir berjamaah dengan suara nyaring, 


fala US IA 9) 655 Nah KAN, 
Artinya: “Dzikir berjamaah itu sudah jelas tak akan terlaksana 
kecualai dengan suara keras”. (Al-Hawi li al-Fatawa, 1/17). 


Berikut ini adalah beberapa dasar dan argumentasi pelaksanaan 
dzikir dengan mengeraskan suara, sebatas bersuara nyaring dan 
tidak berlebihan, baik dzikir yang dibaca setelah shalat maktubah 
secara berjamaah maupun majlis dzikir yang lain, baik dilakukan 
di dalam masjid maupun di luar masjid. Dasar hukumnya adalah 
hadits-hadits berikut: 
ip OA k Gk AN gka ¿n ¿| AS AI Gan) Cau, ¿e 
ARI padal Ngah Bika A Ni ¿OS š> 
Artinya: “Dari Saib ra. bahwa Rasulullah saw. bersabda, “Jibril 
telah datang kepadaku dan mengatakan; “Perintahkanlah para 
shahabtmu agar mereka mengeraskan suara dalam membaca 
takbir”. (HR. Ahmad, Abu Daud, At Turmudzi, Ibnu Majah dan 
An Nasa'i). Hadits ini ditashhih oleh mereka berlima sehingga 
haditsnya dihukumi shahih. 
dlan AA la AN 0515 GE: O Lagi 34 aa 35 Yol oe 
Aaja 532949; ¿MST SCO: Oš 43 SCO bya ka 13 
AG) BAY OR) Git id OK ¿k jay si Aly ia a 
Oa ya 
Artinya: “Dari Ibnu Zubair ra. Ia berkata bahwa Rasulullah saw. 
setiap kali selesai dari shalatnya selalu berdzikir dengan keras, 


83 


beliau membaca, “laa ilaha illallahu wahdahu laa syarikalah 
lahul mulku walahul hamdu wahuwa 'ala kulli syai'in gadir, wala 
haula wala guwwata illa billah”. (HR. Muslim). 


Artinya: “Mengeraskan suara ketika berdzikir pada waktu 
jama'ah selesai shalat fardlu itu terjadi pada masa Rasulullah 
saw. (HR. Bukhari dan Muslim). 


Hadits-hadits tersebut adalah dalil diperbolehkannya berdzikir 
dengan mengeraskan suara, sebatas tidak berlebihan. Mengeraskan 
suara berlebihan justru dilarang oleh Nabi. Pernah suatu ketika 
para shahabat dalam perjalanan membaca dzikir dengan suara yang 
sangat keras, lalu Rasulullah mengingatkan mereka dan bersabda, 


bata 6635 US) te Y ç 222] 65:35 A Audi ale yaa °) 


“Tahanlah yang ada di atas diri kalian (jangan berdzikir keras- 
keras) karena kalian tidak berdo'a kepada Tuhan yang tak 
mendengar dan yang ghaib, tetapi kalian sedang berdo'a kepada 
Tuhan Yang Maha mendengar dan Yang Sangat dekat”. (HR. 
Bukhari). 

Hadits ini tidak melarang berdzikir dengan suara keras. Yang 
dilarang adalah dengan suara yang sangat keras dan berlebihan. 
Hadits ini menunjukkan bahwa berdzikir dengan berjama'ah itu 
boleh, sebagaimana dilakukan para shahabat tersebut. 

Imam Al-Suyuthi berusaha mengompromikan antara hadits-hadits 
yang sekilas tampak kontradiksi, di satu sisi terdapat hadits yang 
menganjurkan berdzikir dengan mengeraskan suara namun, di sisi 


lain, terdapat hadits yang menganjurkan berdzikir dengan suara 
pelan. Imam Al-Suyuthi berkata, 


Gaia Ganda, SM, gal) Gas an dal sos; 
JAS asiy daki an Juss Bal 3 And on GAS 
Asu 33 1131 ea Sp a É. ¿ Pra] Hala sang: A 

ay We zal eNi; AAN alia PA 


Artinya: “Terdapat beberapa hadits yang menganjurkan 
mengeraskan dzikir dan beberapa hadits yang menganjurkan 
berdzikir dengan suara pelan. Kedua hadits itu dapat 
dikompromikan bahwa dzikir keras atau pelan memiliki 
keutamaan masing-masing tergantung kondisi dan individu yang 
berdzikir. Imam Al-Nawawi juga mengkompromikan hadits-hadits 
anjuran membaca Al-Qur'an dengan suara keras dan hadits- 
hadits anjuran membaca Al-Qur'an dengan suara rendah.“ 


Syaikh Abdullah Al-Ghumari menegaskan tentang 
diperbolehkannya berdzikir dengan mengeraskan suara, 
GD Ab an 348 X91322 Salai 388 KAN gl PUSAYI 
Gal a Ay ÉY (NI Api AY Saa SS cab ME ji piali i y 
5586 Sana asih JAN k pls yi ul Can ss aga 
Artinya: “Berkumpul untuk berdzikir jika tidak ada hal-hal yang 
mengotori kemuliaan dzikir hukumnya boleh. Sedangkan 
mengeraskan suara dalam berdzikir di masjid di luar waktu shalat 
juga boleh dengan syarat jika Asma Allah yang disebut dalam 
berdzikir diucapkan dengan benar dan tidak diubah. Sedang 
hadits-hadits tentang berkumpul untuk berdzikir cukup banyak” ® 


PPF. SDN YAN al-Suyuthi, al-Hawi li al-Fatawa, juz. I, hlm. 375. 
4 Abdullah al-Ghumari, al-Hawi fi Fatawa al-Ghumari, Cairo: Maktabah al-Oathriyah, 
1406 H, juz. Lhlm. 17. 
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Imam Jalaluddin Al-Suyuthi menegaskan bahwa membaca dzikir 
dengan suara lirih lebih utama sekiranya ada kekhawatiran riya” 
atau mengganggu orang yang sedang shalat jika dilakukan di 
dalam masjid atau mengganggu orang yang tidur. Tetapi apabila 
tidak ada kekhawatiran timbulnya gangguan, maka berdzikir 
dengan mengeraskan suara lebih utama, karena perkerjaan yang 
dilakukan lebih banyak dan manfa'at dari dzikir juga bisa 
didapatkan oleh orang yang mendengarnya. Berdzikir dengan 
keras juga dapat lebih mengingatkan hati, konsentrasi menghayati 
kalimat dzikir, dan menambah semangat ibadahnya.” 


Ziarah Oubur 


Ziarah kubur merupakan bagian dari ritual keagamaan di 
masyarakat sunni pada umumya. Makam yang banyak diziarahi 
pada umumnya adalah makam orang tua, leluhur, orang shalih, 
ulama, dan para wali. Para peziarah datang berbondong-bondong 
datang dari tempat yang jauh. Semua dilakukan dengan suka rela 
tanpa ada yang memaksa. Tradisi ini telah mendarah daging bagi 
kalangan tertentu karena diyakini akan membawa pengaruh baik 
dan bernilai ibadah bagi para peziarah. Mereka yakin bahwa ziarah 
kubur merupakan bagian dari perintah agama. Sayangnya masih 
ada sebagian kecil orang yang salah memandang atau 
berpandangan buruk terhadap tindakan para penziarah. Padahal 
para peziarah biasanya berniat untuk mendoakan orang tua, 
mengenang jasanya, mengenang para ulama yang banyak berjasa, 
dan untuk mengingat kematian. Dengan mengingat kematian, para 
peziarah akan lebih mendekatkan diri pada Allah dan memperbaiki 
amal perbuatannya. 


50 Ibid, juz. II, hlm. 133. 
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Pada masa awal Islam, Rasulullah saw. pernah melarang para 
sahabat melakukan ziarah kubur. Larangan ini dimaksudkan untuk 
menjaga keyakinan umat Islam yang ketika itu masih dalam masa 
transisi dari paganisme. Pada saat itu masih ada kekhawatiran 
apabila ziarah kubur diperbolehkan maka akan mendorong umat 
Islam menjadi penyembah kuburan. Namun setelah akidah umat 
Islam semakin kuat, ibadahnya semakin berkualitas, dan tidak 
dikhawatirkan lagi untuk berbuat syirik, maka ziarah kubur 
dianjurkan. Umat Islam telah mampu membedakan antara 
kesedihan sebagai wujud kasih sayang dan ratapan sebagai 
ekspresi ketidakrelaan atas keputusan Allah. Maka Rasulullah saw. 
tidak saja membolehkan, tetapi justru memerintahkan para 
shahabat dan umatnya untuk melakukan ziarah kubur. Ziarah 
kubur memiliki banyak hikmah diantaranya menjadi renungan 
untuk mengingat kematian yang pasti datang. Umat Islam pun 
dapat mengenang jasa pendahulu, membuktikan kasih sayang, dan 
mendapat keberkahan serta kebaikan. Rasulullah saw. bersabda: 
QN 34 pi a dé Ai ¿3 3 4k le Aula AN Ogan OMS 2 GA 
(zà a) 6 AT 29 wal AO a JAGA 
Artinya: “Dari Buraidah. Ia berkata; Rasulullah saw. bersabda; 
'Aku pernah melarang kalian berziarah kubur. Tetapi sekarang 
Muhammad telah diizinkan untuk berziarah ke makam ibunya. 
Maka sekarang berziarahlah, karena perbuatan itu dapat 
mengingatkanmu pada akhirat”. (HR. Al-Turmudzi). 
PERISA Gali Kata Sali G PA MS ë yi 3905 óe ii 
(1al ola) | 5 
Artinya: "Dahulu aku pernah melarang kamu berziarah kubur, 


akan tetapi sekarang jelas bagiku bahwa ziarah kubur dapat 
melunakkan hati dan membuat air mata berlinang. Oleh sebab itu 
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sekarang ziarah kuburlah kalian, tetapi jangan ucapkan kata-kata 
yang buruk”. (HR. Ahmad). 

Selain hadits-hadits di atas, masih banyak hadits shahih yang 
menganjurkan ziarah kubur. Berdasarkan pemahaman tentang 
hadits-hadits itu tentu dapat diyakini bahwa ziarah kubur bukan 


. sekadar adat Jawa. Akan tetapi merupakan ibadah yang jelas dasar 


hukumnya dari Rasulullah saw. Ziarah kubur merupakan ibadah 
yang penuh hikmah dan makna. Umat Islam dapat menjadikan 
ziarah kubur sebagai wisata ruhani untuk mencerahkan hati yang 
beku dan meningkatkan sensitivitas hati. Dari masa ke masa ziarah 
kubur menjadi kegiatan yang digemari. 


Dalam praktiknya, ziarah kubur harus memperhitungkan ke 
makam siapa yang harus lebih diutamakan. Memperhatikan 
perintah Nabi, sebaiknya jangan lupa ziarah ke makam orang tua, 
bahkan jika mungkin dilakukan secara rutin setiap hari Jum'at 
sebagai tanda bakti kepada orang tu. Hal ini sebagaimana 
keterangan dalam hadist, 


bya alag a ska A Dyang Oš AE AN aan aa Gl be 
a MA G GG AAN 3 “Sa 3522 OS ya anal | asil 35 
(esa al 3) 


Artinya: “Dari Abi Hurairah ra. Rasulullah saw. bersabda: 
'Barang siapa ziarah ke makam kedua orang tuanya atau salah 
satunya setiap hari Jum'at, maka Allah akan mengampuni 
dosanya dan akan dicatat sebagai bakti kepada kedua orang 
tuanya”. (HR. Al-Hakim). 


Setelah menziarahi makam kedua orang tuanya, kemudian ke 
makam para ulama dan orang-orang shalih, sampai kepada para 
wali. Imam Al-Nawawi, dalam 4l-Adzkar, menyatakan tentang 
sunnahnya ziarah ke makam orang-orang shalih, 


AAU Jal š še GAB 2 ¿J sG óa SKY Galih, 

Júli; 39 
Artinya:  “Disunnahkan memperbanyak ziarah kubur. 
Disunnahkan pula berlama-lama di kuburan para ulama dan 
orang orang shalih.” 


Imam Abu Hamid Al-Ghazali, dalam Ihya' Ulumiddin, 
menyatakan bahwa pergi ziarah ke makam para nabi, shahabat, 
tabi'in, para ulama', para wali, dan orang-orang shalih adalah 
termasuk perjalanan ibadah. Berikut kutipnnya: 


GAN As ebi Si 038 85 G Saka IRI Pill abs a JAN 3 
Ka sena ka dna n s: 
Alay Ing Aa AI à 45314 S 


<s 


Artinya: “Termasuk kategori bepergian untuk tujuan ibadah 
adalah pergi ziarah kubur para nabi, shahabat, tabi'in, para 
ulama’, dan auliya’ (para wali). Setiap orang yang diminta 
barakah ketika hidup maka ia juga diminta barakahnya setelah 


wafat dengan menziarahi kuburnya”. sia 


Beberapa dalil tersebut menunjukkan bahwa ziarah kubur memang 
dianjurkan bahkan disunnahkan. Ziarah kubur juga telah menjadi 
tradisi para ulama salaf al-shalih. Imam Al-Syafi'i selalu berziarah 
ke makam Laits bin Sa'ad dan membaca al-Our'an sampai khatam. 
Bahkan beliau juga berziarah ke makam Imam Abu Hanifah ketika 
ingin mencari barakah. Berikut ini kisah Imam al-Syafi'i: 


5! Muhyiddin Abu Zakariyya bin Syaraf al-Nawawi, al-Adzkar, Surabaya: Hidayah, 
1979, hlm. 168. 
52 Abu Hamid al-Ghazali, Ihya” Ulumiddin, Beirut: Dar al-Fikr, tt, juz. IV, hlm. 521. 
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19315 WE es as yi è Oo ADANG dina h aá Yo 
a ita A Eig Gak gia kala Gp Ca lija 


selai Jb (EME Lah use AGAN 


Artinya: “Sungguh aku mengambil barakah dari Abu Hanifah. Aku 
berziarah mendatangi makamnya tiap hari. Apabila aku memiliki 
hajat maka aku shalat dua raka'at, lalu mendatangi makam beliau 
dan memohon kepada Allah swt. di sisi makamnya. Berkat 
kehendak Allah, tak lama kemudian doaku terkabul”. 
Tradisi ziarah biasanya diisi dengan bacaan Al-Our'an dan 
berbagai macam dzikir di dekat makam kemudian berdo'a kepada 
Allah agar mayit diampuni dosanya dan diterima amalnya. Para 
peziarah kemudian berdoa kepada Allah agar kebutuhan mereka 
dipenuhi dan selamat dunia serta akhirat. Kaum santri yang tahu 
hukum agama tidak pernah meminta-minta kepada orang-orang 
yang ada di dalam kuburan. Kaum santri tidak memberhalakan 
kuburan. Tradisi ziarah seperti ini biasanya disebut oleh kalangan 
santri dengan istilah tawashul. Namun sayangnya tradisi ini 
disesatkan dan dibid'ahkan oleh kalangan revivalis dan Wahabi. 
Mereka tidak segan-segan merusak kuburan para wali dan 
mengkafirkan para peziarah, padahal Syaikh Muhammad bin 
Abdul Wahhab Al-Najdi, pendiri Wahhabi, justru berkata: 
ë Da DAS ia: eya 52 A ea go 
¿ka Ali A AS 4 Sal AN Ya ig SI 4234 ¿IA 
IK cA, jijali Oa a JA BASE da Esi ñ G CI 
Mia ¿M Ad (32 


53 Al-Khaththib al-Baghdadi, Tarikh al-Baghdad, Beirut: Dar al-Kutub al-Arabi, tt, juz. 
II, hlm. 123. 
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Artinya: “Sa'ad Al-Zanjani mengeluarkan hadits dari Abi 
Hurairah secara marfu’; “Barang siapa mendatangi makam lalu 
membaca surat Al-Fatihah, Qul huwallahu Ahad, dan surat 
Alhakumut takatsur, kemudian berdo'a “Ya Allah aku hadiahkan 
pahala bacaan Al-Our'an ini untuk orang-orang yang beriman, 
baik laki laki maupun perempuan di pemakaman ini, mak mereka 
akan menjadi penolongnya kepada Allah” 


Dari riwayat-riwayat di atas dapat diambil kesimpulan bahwa 
ziarah kubur dapat berfungsi untuk mencari barakah. Artinya, 
dengan menziarahi orang-orang shalih, maka para peziarah 
berharap dapat terinspirasi dan meniru perbuatan baik mereka. 
Imam al-Syafi'i pun sering berziarah ke makam-makam para 
ulama pendahulunya agar mendapatkan energi positif yang 
menginspirasinya. Ziyarah bukan mentuhankan kuburan, tetapi 
media yang dapat meningkatkan kesadaran manusia akan ajalnya, 
sehingga tergerak untuk memperbaiki ibadah dan perilaku 
sosialnya. 


Tawassul 


Tawassul secara etimologis artinya adalah perantara, sedang 
secara terminologis (menurut istilah) adalah sebagai berikut: 


sakal) Jawan Cl Ws Ola gia Al ¿a Ala GO 


Artinya: “Wasilah adalah segala sesuatu yang dapat menjadi 
perantara untuk mencapai tujuan”. Ada pula redaksi lain dalam 
definisi tawassul, yakni, 


“ Muhammad bin Abdul Wahhab An Najdi, Ahkam al-Tamann al-Maut, Riyadh: 
Universitas Ibnu Su'ud, tt, hlm. 75. 

55 Abu al-Fida” Isma'il Ibnu Katsir, Tafsir Ibnu Katsir, Beirut: Dar al-Ma'rifah, 1998, 
juz. IL. hlm. 50. 
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CL ga ABS poni el ANA Ga Ba pn Aa olah 
Jas Lal KI ¿15 3 
Artinya: “Wasilah adalah memohon kepada Allah akan datangnya 


manfaat atau terhindar dari bahaya dengan menyebut nama nabi 
atau wali sebagai penghormatan dan perantara. 


Kaum Sunni melakukan tawassul karena mereka merasa sebagai 
hamba yang rendah, awam, dan hina di hadapan Allah. Maka 
tawassul menjadi pilihan dalam berbagai permohonan. Pada 
hakikatnya Allah juga sesungguhnya yang mengabulkan do'a. 
Misalnya api tidak memiliki energi panas dan membakar dari 
dirinya sendiri, karena pemberi energi panas yang dapat membakar 
hanyalah Allah. Api hanya sebagai penyebab alamiah yang 
berpotensi membakar. Pisau tak memiliki kemampun memotong 
dari dirinya sendiri, dia hanya penyebab alamiah yang memiliki 
potensi untuk memotong, tetapi Allah swt. yang menciptakan 
segala potensi memotong melalui pisau tersebut.” 


Dasar pelaksanaan tawassul adalah ayat-ayat Al-Qur'an dan 
beberapa Al-Hadits, antara lain adalah: 
Alah Ata ya | saling Ala 31254; AN NA) gal Gal Gal G 

Jan s 1 

Artinya: “Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kepada 

Allah dan carilah jalan yang mendekatkan diri kepada-Nya, dan 

berjihadlah pada  'jalan-Nya, supaya kamu mendapat 

keberuntungan” (OS. Al-Maidah: 35) 


56 Syarh al-Oawim, hlm. 378. 
5! Jamil Afandi Shiddigi al-Zahawi, al-Fajr al-Shadig fi Radd ‘ala Munkir al-Tawassuli 
wa al-Karamati wa al-Khawarigi, Kediri: Hidayatuth Thulab, tt, hlm. 53-54. 
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Dya pa Diki AN 15518 NGA Keladi Nyalla 3) AA 55 
Wan WAN isa 

Artinya: “Sesungguhnya jikalau mereka ketika menganiaya 
dirinya datang kepadamu, lalu memohon ampun kepada Allah, 
dan Rasul pun memohonkan ampun untuk mereka, tentulah 
mereka mendapati Allah Maha Penerima Taubat lagi Maha 
Penyayang. (OS. Al-Nisa: 64). 
Umar bin Khaththab ra. ketika shalat istisga” memohon siraman 
hujan juga melakukan tawassul, 
j hai 9 GS 29 MM gang A 2 OL aW, 2 ol ¿£ 
Gá ag Okay GS Ú Ae: OM sala x yh Gadoh Git 
Artinya: “Dari Anas bin Malik ra, beliau berkata: “Apabila 
terjadi kemarau panjang, Umar bin Khaththab bertawassul 
dengan Abbas bin Abd al-Muththallib. Kemudian berdo'a : “Ya 
Allah kami telah bertawassul kepadamu dengan Nabi-Mu, maka 
turunkanlah hujan”. Dan sekarang kami bertawassul lagi dengan 
paman Nabi kami, maka turunkanlah hujan. Anas berkata, “Maka 
turunlah hujan kepada kami”. (HR. Al-Bukhari). 


Berdasarkan keterangan tawassul menurut dasar-dasar tersebut, 
Syaikh Abd al-Hayyi dan Syaikh Abd al-Karim Murad 
menyimpulkan, 


Artinya: “Tawassul yang dilakukan Umar ra. dengan Abbas ra. 
pada hakikatnya merupakan tawassul dengan Nabi Muhammad 
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saw. (pada waktu itu telah wafat) lantaran posisi Abbas sebagai 
paman Nabi dan karena kedudukannya di sisi Nabi ra.” 


Manusia di hadapan Allah kedudukannya sama kecuali tingkat 
tagwanya. Lalu mengapa bertawasul dengan orang-orang yang 
mulia? Al-Our'an menyatakan bahwa orang yang shalih dan para 
syuhada” tetap hidup di sisi Allah walaupun jasad mereka telah 
terkubur. Allah berfirman: 


ORI ug Sic sal ds Ul sa) ah) Jasa (33 AG SN Naa 4 S; 
Artinya: “Janganlah kamu mengira bahwa orang-orang yang 


gugur di jalan Allah itu mati; bahkan mereka itu hidup di sisi 
Tuhan dengan mendapatkan rezeki”. (OS. Ali Imran: 169). 


628 Y beg UAN 5 2132] pa ga ih Gaal Gi 5 
Artinya: “Dan janganlah kalian mengatakan terhadap orang- 
orang yang gugur di jalan Allah, (bahwa mereka itu) mati, bahkan 
(sebenarnya) mereka itu hidup tetapi kalian tidak menyadarinya”. 
(OS. Al-Bagarah: 154). 

Syaikh Yusuf Al-Nabhani telah menyatakan dalam kitab Syawahid 
al-Hag bahwa berdasarkan ayat tersebut, tidak berbeda bertawasul 
gan orang yang masih hidup maupun orang yang telah wafat, 
sebagaimana yang dilakukan oleh Umar bin Khathab ra. dalam 
hadits riwayat Anas ra. yang disebutkan di atas. Berikut 
pernyataan Syaikh al-Nabhani, 
GAN Ga P 35 k; AE AN ka Gs JAN a G Së 
BERI ÉS s| ¿gs Gk 42525 A) Ngka ¿ko 
Galih GALAS RE Ugal, abal ¿65 Sih GIS Ga MSN 


58 Murad Abd al-Karim dan Abd al-Hayyi Umrawi, Tahdzir min al-Ightirar, Maroko: 
Maktabah al-Najiyah, tt, hlm. 125. 
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Agya GIRI ¿AS Mahal ¿50 Aga 235763 2 a BB Al 

Gal 35 2 Y 4515 À EN 
Artinya: "Tidak ada perbedaan dalam bertawasul kepada Nabi 
saw. atau para Nabi yang lainnya, juga para auliya' serta orang- 
orang shalih. Dan tiada perbedaan pula antara bertawasul 
dengan orang yang masih hidup dengan orang yang telah 
meninggal dunia. Sebab pada hakikatnya mereka itu tidak dapat 
mewujudkan serta tidak dapat memberi pengaruh sedikit pun. 
Mereka diharapkan barakahnya karena mereka adalah kekasih 
Allah. Yang menciptakan dan yang mewujudkan apa yang diminta 


oleh orang yang bertawasul hanyalah Allah semata”. 


Pengertian tawassul yang dipahami oleh sebagian umat Islam 
adalah berdoa kepada Allah melalui suatu perantara, baik perantara 
tersebut berupa amal baik atau melalui orang shalih yang lebih 
dekat kepada Allah. Jadi tawassul kedudukannya sebagai pintu dan 
perantara doa kepada Allah swt, sehingga tawassul merupakan 
salah satu cara dalam berdoa. Banyak cara dan upaya dalam 
berdoa agar dikabulkan oleh Allah, misalnya berdoa pada waktu 
yang lebih menjanjikan terkabulnya doa (waqt al-ijabah), berdoa 
di tempat ijabah, berdoa didahului dengan amal baik, atau minta 
doa kepada orang shaleh. Demikian pula berdoa dengan 
bertawassul adalah salah satu cara berdoa kepada Allah. Para 
ulama sepakat membolehkan tawassul kepada Allah dengan 
perantara amal shaleh. Sebagaimana orang melaksanakan shalat, 
puasa, dan membaca Al-Quran. Ada hadits shahih yang sangat 
terkenal diriwayatkan oleh ulama terkenal yang menceritakan 
kisah tiga orang yang terperangkap dalam gua. Mereka kemudian 
berdoa kepada Allah dengan bertawasul atas amal shalihnya. 


5° Syawahid al-Hag, hlm. 158. 
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Akhirnya Allah mengabulkannya dan memberi jalan keluar serta 
keselamatan bagi mereka bertiga. 


Perbedaan pendapat para ulama terjadi dalam masalah hukum 
bertawasul dengan seseorang yang dianggap shalih. Misalnya 
seseorang mengatakan, “Ya Allah aku bertawasul kepadaMu 
melalui Nabi-Mu Muhammad saw”. Mayoritas ulama (jumhur al- 
ulama) memperbolehkannya, namun minoritas ulama berpendapat 
sebaliknya. Minoritas ulama berpendapat bahwa tidak boleh 
bertawasul kecuali dengan amalnya sendiri. Menurut Imam Al- 
Saukani, bertawassul kepada Nabi Muhammad ataupun kepada 
orang lain yang shalih, baik pada saat masih hidup maupun setelah 
wafat, hukumnya boleh sesuai dengan kesepakatan para shahabat. 
Al-Suakani berkata, 


“Ketahuilah bahwa bertawasul bukanlah minta-meminta kekuatan 
orang mati ataupun yang masih hidup, tetapi berperantara dengan 
keshalihan seseorang atau kedekatan derajatnya kepada Allah. 
Karena Allah telah memilih dan mengangkatnya sebagai 
hambaNya yang shalih, baik masih hidup atau setelah matinya. 
Tawasul tidak membatasi kekuasaan Allah swt. Kedekatan mereka 
kepada Allah tetap abadi walaupun mereka telah wafat”. 


Dalam berdoa memohon kepada Allah, seseorang bertawasul 
menjadikan sesuatu yang dicintai oleh Allah sebagai perantara. 
Orang yang tawasul berkeyakinan bahwa Allah mencintai 
perantaraan tersebut. Orang yang tawasul berkeyakinan bahwa 
perantara itu tidak pernah dapat memberi manfaat ataupun bahaya 
kepadanya. Orang yang tawasul sama sekali tidak memohon 
apalagi menyembah perantara itu. Namun apabila orang yang 
tawasul berkeyakinan bahwa sang perantara dapat memberi 
manfaat atau bahaya maka ia telah syirik, karena yang memiliki 


kemampuan untuk memberi manfaat atau bahaya hanyalah Allah 
semata. 


Dalam kehidupan kita sehari hari, kita sering mendapati ungkapan, 
misalnya, makanlah agar kenyang, belajarlah agar pandai, 
berobatlah agar sembuh, berolah ragalah agar sehat, dan lain 
sebagainya. Padahal kita tahu bahwa yang mampu menyehatkan, 
menyembuhkan, mengenyangkan, membuat pandai, dan 
sebagainya, hanyalah Allah semata. Manakala terlintas dalam hati 
bahwa yang menentukan sesuatu bukan Allah, maka hal itu 
merupakan perbuatan syirik, penyekutuan Allah. 


Orang yang bertawasul tidak pernah bermaksud memohon apalagi 
menyembah kepada seseorang atau suatu benda yang dijadikan 
perantara, maka mereka bukanlah termasuk orang yang dimaksud 
dalam peringatan Allah dalam firman-Nya: 
GAA Y padah La sl] 355 bsa 15589 GAN Salah GAN ASI 
AG 

Artinya: “Ingatlah, hanya kepunyaan Allah-lah agama yang 
bersih (dari syirik). Dan orang-orang yang mengambil pelindung 
selain Allah (berkata): "Kami tidak menyembah mereka melainkan 


supaya mereka mendekatkan kami kepada Allah dengan sedekat- 
dekatnya." (OS. Al-Zumar: 3). 


Syaikh Abd al-Hayyi dan Syaikh Abd al-Karim Murad, dalam 
kitab Tahdzir min al-Ightirar, menyatakan bahwa perkataan para 
penyembah berhala, "Kami tidak menyembah mereka melainkan 
supaya mereka mendekatkan kami kepada Allah dengan sedekat- 
dekatnya", menunjukkan bahwa mereka menyembah berhala untuk 
tujuan mendekatkan diri, seakan-akan berhala tersebut dapat 
berperan menentukan jauh dan dekat dengan Allah. Sementara 
orang-orang yang tawassul dengan para rasul atau para auliya” 
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tidak menyembah mereka. Mereka tahu bahwa yang dijadikan 
perantara adalah orang-orang yang memiliki keutamaan di 
hadapan Allah Ta'ala dengan kedudukan sebagai rasul dan karena 
ilmu yang dimiliki. Karena keutamaan inilah mereka dijadikan 
untuk bertawassul ketika berdoa memohon kepada Allah. Sekali 
lagi, orang yang bertawasul tidak menyembah perantara, sehingga 
tidak termasuk orang yang musyrik. 


Dengan demikian sangat jelas perbedaan antara orang-orang 
penyembah berhala yang memang menyembah berhala 
sebagaimana ungkapan mereka dalam ayat “Kami menyembah 
berhala-berhala itu”. Sementara orang-orang yang bertawasul 
memohon dan menyembah hanya kepada Allah swt. Tiada terlintas 
dalam benak orang yang bertawasul bahwa ada kekuatan dan 
kekuasan di luar kekuatan dan kekuasaan Allah saw. Sebagian 
kalangan menuduh bahwa tawasul adalah memohon sesuatu 
kepada nabi, wali, atau orang shalih, dengan keyakinan bahwa 
yang mendatangkan bahaya dan manfaat adalah nabi atau wali 
tersebut. Tuduhan ini keliru sehingga mereka mudah menghakimi 
orang yang tawasul sebagai pelaku kekufuran dan kemusyrikan. 
Padahal hakikat tawassul di kalangan santri adalah memohon 
datangnya manfaat atau mohon dihindarkan dari bahaya kepada 
Allah dengan menyebut seseorang yang memiliki kedekatan dan 
kemuliaan di sisi Allah. Orang yang bertawasul ibarat orang yang 
sakit pergi ke dokter dan minum obat agar diberi kesembuhan oleh 
Allah Ta'ala. Orang yang sakit itu berkeyakinan bahwa pemberi 
kesembuhan adalah Allah, sedangkan obat hanyalah sebab 
kesembuhan. Maka dalam hal ini obat adalah sebab 'adiy (sebab 
menurut kebiasaan), sementara tawasul adalah sebab syar'iy 
(sebab menurut syariah). Seandainya tawasul bukan sebagai sebab 


S0 Murad Abd al-Karim dan Abd al-Hayyi Umrawi, Tahdzir min al-Ightirar, hlm. 113. 
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syar'iy tentu Rasulullah ra. tidak mengajarkan seseorang yang 
datang kepada beliau (orang buta) agar bertawasul dengan beliau. 
Dalam hadits shahih, Rasulullah mengajarkan kepada seseorang 
yang buta untuk berdoa dengan mengucapkan, 


AR ¿Ao isay Aam Zi masalin, anl ARA au A ZW 

Aa a AN 
Artinya: “Ya Allah aku memohon dan memanjatkan doa 
kepadaMu dengan Nabi kami Muhammad, Nabi pembawa rahmat. 
Wahai Muhammad sesungguhnya aku memohon kepada Allah, 


dengan menyebutmu untuk hajatku agar dikabulkan”. (HR. 
Jama'ah). 


Hadits ini jelas menunjukkan diperbolehkannya tawassul dengan 
Nabi Muhammad saw, bahkan diajarkan oleh Nabi sendiri. 
Apakah hal ini merupakan praktik kekufuran dan kemusyrikan? 
Cukuplah apa yang diajarkan oleh Nabi sebagai teladan dan 
pedoman bagi kita dalam bertawasul memohon dan memanjatkan 
doa kepada Allah Ta'ala. 


Istighatsah 


Istighatsah secara etimologis adalah thalah al-ghauts atau thalab 
al-'aun: meminta pertolongan. Istighatsah semakna dengan 
isti'anah (minta pertolongan), hanya saja lebih umum dan lebih 
luas pengertiannya. Allah berfirman: 
eh M; : = I, pati 14 
Artinya: “Mintalah pertolongan dengan sabar dan shalat” (OS. 
Al-Bagarah: 45). 
Istighatsah secara terminologis (menurut istilah) adalah 
an BIAN Sie Gagal) Cal 


Artinya: “Istighatsah adalah meminta pertolongan dalam keadaan 
penuh kesukaran dan kesempitan”. 


Istighatsah adalah sebagaimana yang dimaksud dalam firman 
Allah: 


Gia ya A85 Sall Ga al Sih A AS OA 26 685415 


Artinya: “(Ingatlah) ketika kalian memohon pertolongan TEM 
Tuhan, lalu diperkenankan-Nya bagi kalian; "Sesungguhnya Aku 
akan mendatangkan bala bantuan kepada kalian dengan seribu 
malaikat yang datang berturut-turut.” (QS. Al-Anfal: 9). 


Menurut ayat tersebut, Nabi saw. telah beristighatsah memohon 
bantuan kepada Allah ketika beliau berada dalam situasi kritis di 
tengah medan pertempuran perang Badar. Saat itu kekuatan musuh 
jauh lebih besar tiga kali lipat dibanding kekuatan umat Islam 
secara kuantitatif. Kemudian Allah mengabulkan permohonan 
Nabi dengan memberikan bantuan pasukan tambahan berupa bala 
tentara yang tidak kasat mata dari jenis malaikat. Itulah istighatsah 
yang dilakukan oleh Nabi. Beliau ber-istighatsah atau meminta 
pertolongan kepada Allah. 


Sementara istighatsah kepada selain Allah juga diperbolehkan 
dengan berkeyakinan bahwa makhlug yang diminta pertolongan 
adalah sebagai sebab. Meskipun hakikatnya pertolongan itu datang 
dari Allah, karena Allah-lah pemberi pertolongan yang 
sesungguhnya, tetapi tidak menafikan bahwa Allah telah 
menjadikan beberapa sebab sebagai mediasi. Sebagaimana 
pengertian istighatsah menurut Syaikh Al-Zahawiy sebagai 
berikut: 
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CAS ¿él A Aga JANG Sang IG 28222] 6231223 ¿j 
êh l Gore Oe 2 ¿W 24 Op a JA 0255 

Jadi s à gaiiad A LS Gjlelati 
Artinya: "Yang dimaksud istighatsah dengan para wali dan 
orang-orang shalih dan tawassul dengan mereka adalah bahwa 
mereka itu merupakan sebab dan perantara untuk tercapainya 
tujuan. Dan sesungguhnya Allah adalah pelaku sebenarnya yang 
mengabulkan doa sebagai penghormatan kepada mereka dan 
mereka tidak dapat melakukan apa-apa. Hal itu menjadi 


keyakinan yang benar dalam segala macam perbuatan”?! 


Istighatsah kepada selain Allah juga berdasarkan hadits-hadits 
berikut ini: 
1. Hadist shahih riwayat Imam Al-Bukhari: 
MN À usa GA LS Goa glg As 2488 ¿5 38 aa ¿J 
Ag ale d ala Sa Opa É sang Ë b usta 
Artinya: “Matahari akan didekatkan di hari kiamat sehingga 
keringat manusia mencapai separuh telinga. Ketika itu mereka 
beristighatsah (minta pertolongan) kepada Nabi Adam, kemudian 
kepada Nabi Musa dan akhirnya kepada Nabi Muhammad saw”. 
(HR. Bukhari). 
Hadits ini menunjukkan diperbolehkannya meminta pertolongan 
kepada selain Allah, dengan keyakinan bahwa Nabi yang dimintai 
pertolongan adalah sebatas sebagai sebab. Disaat manusia berada 
di alam Mahsyar, terik matahari sangat menyiksa, sehingga 
mereka meminta tolong kepada Nabi. Mengapa mereka tidak 
berdoa langsung kepada Allah saja, sehingga tidak perlu 


S1 Jamil Afandi Shiddigi al-Zahawi, al-Fajr al-Shadig, hlm. 53. 
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mendatangi Nabi?! Seandainya perbuatan itu syirik, niscaya 
mereka tidak akan melakukannya. Hendaknya dipahami bahwa 
yang memiliki kemampuan untuk menolong dan memberi 
keselamatan hanyalah Allah, sementara Nabi sama sekali tidak 
memiliki kapasitas memberi keselamatan, tetapi yang terjadi Nabi 
dijadikan media istighatsah. Oleh karenanya harus dipahami 
bahwa Nabi dimintai pertolongan hanyalah sebatas sebab dan 
perantara, sekaligus sebagai pelajaran bagi sekalian umatnya 
bahwa istighatsah diperbolehkan sebagaimana diajarkan oleh Nabi 
saw. 


2. Hadist Bilal bin Al-Harits Al-Muzani riwayat Al -Baihagi, 
Ibnu Abi Syaibah, dan lain lainnya, 

> gaj yg aah Gali Call: Oš 2 53 OS JAN aW ¿e 
A GG A dug G a ¿KQ GAN QM 35 Asi 
2 (so Ai : 31 š Abal a RSI ¿š lah pani as Gi 
> ORI ¿ü Gal Cusi Be Al Sa pal sl A 

A Gas UIN Log: Oia Jas A soal 
Artinya: “Diriwayatkan dari Malik Al-Dar, bendahara pangan 
Khalifah Umar bin Khathab ra. Ia berkata; Paceklik telah 
menimpa masyarakat pada masa khalifah Umar, maka seorang 
shahabat yaitu Bilal bin Al-Harits mendatangi makam Nabi saw. 
dan ia mengatakan “Wahai Rasulullah, mohonkanlah hujan 
kepada Allah untuk umatmu karena mereka betul-betul telah 
binasa. Kemudian orang itu bermimpi bertemu dengan Rasulullah, 
dan beliau bersabda kepadanya, “Sampaikan salamku kepada 
Umar dan beritahukan bahwa hujan akan segera turun untuk 
mereka, katakan kepadanya Bersungguh-sungguhlah dalam 
melayani ummat’. Kemudian shahabat datang kepada Umar dan 
memberitahukan apa yang dilakukan dan mimpi yang dialaminya. 
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Umar menangis seraya mengatakan “Ya Allah aku akan kerahkan 
seluruh upayaku kecuali yang aku memang tidak mampu”. 


3. Hadits Ibnu Umar ra. yang berstatus shahih riwayat Al- 
Bukhari, 


o Sal JAM Al ga Alan) oas aif aie AI gann 52 Oil oe 
(SISA la) Je ba Jati A gii SI) 


Artinya: “Diriwayatkan dari Abdullah bin Umar ra. bahwa suatu 
ketika kaki beliau mati rasa, maka salah seorang yang hadir 
mengatakan, sebutlah nama orang yang engkau cintai. Lalu Ibnu 
Umar menyebut: “Ya Muhammad” maka seketika itu kakinya 
sembuh”. (HR. Bukhari dan Ibnu Taimiyah).? 


Hadits ini menunjukkan bahwa Abdullah bin Umar melakukan 
istighatsah dengan kata: “Wahai Muhammad tolonglah aku 
dengan doamu kepada Allah”. Ini dilakukan setelah Rasulullah 
saw. wafat. Hadits ini menunjukkan bahwa ber-istighatsah dengan 
memanggil Rasulullah setelah beliau wafat bukan termasuk 
perbuatan syirik, karena hal ini dilakukan oleh shahabat yang 
sangat dekat dengan Nabi dan diriwayatkan oleh ahli hadits yang 
terpercaya sehingga haditsnya shahih. Beberapa hadits dan atsar 
para sahabat di atas merupakan pedoman dan petunjuk 
diperbolehkannya istighatsah dan tawassul dengan Nabi, wali, 
maupun orang-orang shalih, baik yang masih hidup maupun 
setelah wafat. Istighatsah bukan perbuatan syirik yang 


2 Abu Bakar Ahmad bin Husain al-Baihaqi, Dalail al-Nubuwwah, Beirut: Dar al- 
Masyri', tt, juz. VII, hlm. 447, Ibnu Abi Syaibah, 4l-Mushannaf, juz XII, hlm. 31-32, 
Abul Fida” Isma'il Ibnu Katsir, al-Bidayah wa al-Nihayah, Beirut: Maktabah al Ma'arif, 
tt, juz VII, hlm. 101, Ibnu Abd al-Bar, Al-Isti'ab, juz. II, hlm. 464, dan Ibnu Hajar Al- 
Asgalani, Fath al-Bari, juz. II, hlm. 495. 

8 Dalam Al-Kalim al-Thayyib, hlm. 88. 
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mengakibatkan dosa besar karena segala permohonan hakikatnya 
hanya kepada Allah semata. 


Tabarruk 


Tabarruk artinya adalah mengharap barakah. Menurut istilah 
artinya adalah: 


GS Ai Ga MAN gal Lil 
Artinya: “Mencari tambahan kebaikan dari Allah Ta'ala” 
AM Ae nah Call» A ya SL ikal, 


Artinya: “Pengertian tabarruk menurut terminologi syariat adalah 


“mencari kebaikan pemberian Tuhan pada sesuatu”. 


BIG EL ga AEON, AKG Lali AAN a 
Artinya: “tabarruk adalah mencari barakah. Sedangkan barakah 
adalah perkembangan dan tambahan kebaikan.” 


Dalam Al-Qur'an dan hadits, kata barakah disebutkan dalam 
berbagai kesempatan yang menggambarkan bahwa Allah 
memberikan keberkahan dalam berbagai hal. Manakala Allah 
menghendaki memberikan keberkahan pada sesuatu, maka sesuatu 
tersebut akan membawa banyak kebaikan. Misalnya, seseorang 
mendapat keberkahan waktu, maka ia akan mampu melakukan 
banyak kegiatan dan amal shalih yang biasanya tidak dapat 
dilakukan dalam waktu yang singkat. Barakah mungkin saja 
diberikan oleh Allah pada pribadi seorang hamba atau pada suatu 
tempat suci yang dikehendaki Allah. Sebagaimana tersebut dalam 
beberapa firmanNya: 


& Umar Abdullah Kamil, al-Tabarruk, Cairo: Dar al-Mushthafa, 2005, hlm. 4. 


$ Syamsuddin Muhammad bin Abdur Rahman al-Sakhawi, al-Gaul al-Badi' ft al-Shalah 
“ala al-Habib al-Syafi', Madinah: Maktabah Ilmiyah, 1977, hlm. 91. 
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sat uga yaaa, 
Artinya: "dan Dia menjadikan aku seorang yang diberkati di 
mana saja aku berada” (OS. Maryam: 31). 


Ada pula barakah yang diletakkan pada benda atau tempat seperti 
dalam firman Allah: 

ú. 3555 285 ba isa aja SA ea Gl asia UI óy MA ad Oi 

AS Ala SA Ul Ga ya UI a 

Artinya: “Dan Nabi saw. mengatakan kepada mereka, 

Sesungguhnya tanda ia akan menjadi raja, ialah kembalinya tabut 

kepadamu, di dalamnya terdapat ketenangan dari Tuhanmu dan 


sisa dari peninggalan keluarga Musa dan keluarga Harun; tabut 
itu dibawa malaikat”. (OS. Al-Bagarah: 148). 


Gian ya Sil alga Yi gal il Ca dh 
Artinya: “Dan berdoalah : “Ya Tuhanku, tempatkanlah aku pada 


tempat yang diberkati, dan Engkau adalah sebaik-baik Yang 
memberi tempat" (OS. Al-Mu'minun: 29). 


Barakah sangat besar manfaatnya dalam kehidupan, sehingga umat 
Islam dari zaman ke zaman senantiasa berupaya mencari 
keberkahan dalam setiap celah dan segi kehidupan. Upaya inilah 
yang selanjutnya dikenal dengan istilah tabarruk, mencari barakah. 
Mencari barakah berarti mencari tambahan kebaikan dan 
kemuliaan dengan berdoa. Tentang tabarruk ini, kita perlu 
pemahaman sebagaimana yang dianjurkan oleh Sayyid 
Muhammad Alwi Al-Maliki Al-Hasani, seorang ulama Sunni dari 
Makkah Al-Mukarramah abad ini, 


”Seyogyanya kita mengetahui bahwa mengharap barakah itu tiada 
lain kecuali hanya sarana menuju Allah Ta'ala, melalui sesuatu 
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yang diberkahi oleh Allah, baik berbentuk atsar, tempat, ataupun 
seorang hamba Allah. Orang yang diberkahi oleh Allah karena 
keutamaan dan ketaatannya kepada Allah, harus diyakini bahwa 
dia tetap saja tidak dapat memberikan sesuatu kebaikan dan 
menolak bahaya kecuali atas izin Allah Ta'ala. Tanda-tanda 
diberkahi jika dihubungkan dengan seseorang yaitu dimuliakan, 
diagungkan, dan dicintai karena kemuliaan yang diberikan oleh 
Allah. Sedang tempat-tempat peninggalan yang diberkahi itu 
hakikatnya tiada keutamaan yang khusus pada tempat itu. Hanya 
saja keutamaan itu disebabkan oleh kebaikan dan kebaktian yang 
senantiasa dikerjakan di sana”. 


Barakah memang benar adanya dan hukum mencarinya adalah 
boleh. Yang harus diperhatikan bahwa mengharap barakah 
hanyalah sebagai sarana untuk mendapatkan rahmat dan 
pertolongan Allah. 


1. Tabarruk dengan Ayat Al-Qur'an 


Allah berfirman bahwa Al-Ouran adalah kitab yang diberi 
keberkahan oleh Allah: 


Gyan A ASN iig Sa DA BNI SS 155 
Artinya: ”4l-Ouran adalah kitab yang Kami turunkan yang 


diberkati, maka ikutilah dan bertakwalah agar kamu diberi 
rahmat. (OS. Al-An'am: 155). 


Untuk mendapatkan keberkahan Al-Ouran, Allah memerintahkan 
dalam ayat tersebut supaya kita mengikuti perintah kitab itu dan 
bertagwa. Itulah cara bertabarruk dengan kitab Allah agar 
mendapatkan rahmat Allah dalam kehidupan. Tetapi tidak salah 


% Sayyid Muhammad Alwi al-Maliki al-Hasani, Mafahim Yajibu an Tushahhaha, 
Makkah: Dairah al-Augaf wa al-Su'un al-Islamiyyah, tt, hlm. 133. 
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jika dalam suatu kondisi tertentu kita bertabarruk dengan ayat-ayat 
Al Our'an, misalnya dalam rangka memohon kesembuhan dari 
sakit. Hal demikian dilakukan oleh Rasulullah saw, sehingga wajar 
jika kemudian diikuti oleh umat Islam, sebagaimana tersebut 
dalam sebuah hadits: 


IS) GIS As Ae a ¿AS AN Ogan OI Gie a aa) a oé 
aje faif 234 aiga SESI GË SG ç call aadi ¿y [25 SJ 
GS LA on Gea 
Artinya: “Dari A'isyah ra; Sesungguhnya Rasulullah ra. jika 
merasa sakit, beliau membaca surat mu'awidzat (al-Falag dan al- 
Nas) lalu meniupkannya. Ketika sakit beliau semakin parah, aku 
membacakanya dan mengusapkannya dengan tangan beliau 
karena mengharapkan keberkahan surat tersebut”. (HR. Al- 
Bukhari). 
2. Tabarruk dengan Orang Shalih dan Mendatangi suatu 
Tempat untuk Bertabarruk 


Sudah menjadi tradisi kaum santri mengunjungi para ulama dan 
orang-orang shalih dalam rangka bertabarruk mengharapkan 
keberkahan dan doa para hamba kekasih Allah. Bahkan pada 
perkembangannya telah menjadi tradisi rutin tahunan. Mereka 
berkunjung ke ulama sepuh dan orang shalih untuk mendapatkan 
doa, barakah, dan fatwanya. Bagi kalangan tertentu, tradisi ini 
dipertanyakan hukumnya karena dianggap sebagai ritual agama 
yang tidak ada dasar tuntunannya, juga dinilai menimbulkan kultus 
individu yang rentan dengan praktik kemusyrikan. 


Para ulama dan orang shalih kekasih Allah memang memiliki 
barakah karena Allah menghendaki dan memberikan barakah 
kepada mereka, sebagaimana Sabda Rasulullah: 
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ip KI dE i 


Pa AE AN ¿S AN Ogan dÉ :O AAS AI aah pai Oil Ye 
.Ż sf. ¿ ha. 

eS; ola ol olsy A3 ASÍ aa All 

Artinya: “Dari Ibnu Abbas ra. Ia berkata, Rasulullah bersabda, 


1» 


"Barakah Allah itu bersama orang-orang besar di antara kamu”. 
(HR. Ibnu Hibban dan Al-Hakim). 


Dalam kitab Faidh al-Qadir, Al-Munawi menjelaskan bahwa 
hadits tersebut mendorong kita mencari barakah Allah dari orang- 
orang besar dengan memuliakan dan menghormati mereka karena 
ilmunya atau karena keshalihannya, meskipun harus mendatangi 
mereka dengan menempuh jarak yang cukup jauh demi 
mendapatkan barakah Allah melalui mereka. Demikian pula 
mendatangi suatu tempat untuk bertabarruk, karena Allah 
mungkin juga memberikan keberkahan pada suatu tempat, karena 
mulianya tempat itu, sebagaimana firman Allah: 


Galah) Sa EA Ap (pl GAN pa asa OI | 
Artinya: “Sesungguhnya rumah yang mula-mula dibangun untuk 
(tempat beribadat) manusia, ialah Baitullah di Bakkah (Mekah) 


yang diberkahi dan menjadi petunjuk bagi semua manusia” (OS. 

Ali Imran: 96). 

Ayat ini menunjukkan bahwa Ka'bah adalah rumah tua yang 

diberkahi oleh Allah, maka umat Islam dari seluruh penjuru dunia 

mendatanginya. Tak salah jika umat Islam berniat untuk 

bertabarruk dengan Baitullah. Rasulullah saw. Pun mengunjungi 

suatu tempat yang bernama Quba’; 

¿(š gdi As dil AM ¿AC IN SM ONG 232 AI Gada Yak VII ooe 
saa y gal ol gy GSI Usia akta OK 


108 


Artinya: “Dari Ibnu Umar ra. Ia berkata: Nabi saw. mendatangi 
masjid Ouba' setiap hari Sabtu, dengan berjalan kaki atau 
berkendara. (HR. Bukhari dan Ahmad). 


Diantara sekian banyak hal yang Allah jadikan sebab seseorang 
memperoleh barakah dari-Nya adalah bertabarruk dengan para 
Nabi, para wali, dan para ulama” shalihin. Allah berfirman 
mengenai ucapan Nabi Yusuf as., 


Visa al agal AR Gl tÑ NGA ¿al 53 
Artinya: "Pergilah kamu dengan membawa baju gamisku ini, lalu 


letakkanlah dia ke wajah ayahku, nanti ia akan melihat kembali”. 
(OS. Yusuf: 93). 


Ayat ini menjelaskan bahwa Nabi Ya'qub as. bertabarruk dengan 
gamis Nabi Yusuf as. dengan menyentuhkannya ke mata beliau 
dan menciumnya, sehingga beliau sembuh dan dapat melihat 
kembali. 


Tradisi Bulan Muharram 


Bulan Muharram bagi umat Islam merupakan momentum penting. 
Bagi umat terdahulu, bulan Muharram juga memiliki arti penting. 
Komunitas Yahudi di Madinah didapati oleh Nabi sedang berpuasa 
pada bulan Muharram ketika beliau pertama datang ke kota 
tersebut. Umat Yahudi bersyukur dengan berpuasa atas anugerah 
Tuhan kepada Nabi-Nya pada tanggal 10 bulan Muharram, yang 
disebut hari Asyura', maka Nabi pun memerintahkan umatnya 
berpuasa di hari itu. Agar tidak menyerupai umat Yahudi, Nabi 
memerintahkan agar umat Islam berpuasa sejak tanggal 9 
Muharram yang disebut hari Tasu'a. Bahkan dalam banyak kitab 
klasik para ulama menyebutkan sepuluh hari pertama bulan 
Muharram dianggap sebagai hari mulia yang terkenal dengan 
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sebutan Asyrul Muharram. Pada hari-hari tersebut umat Islam 
dianjurkan memperbanyak ibadah dan amal shalih. Perintah dan 
anjuran melakukan amalan itu didasarkan pada hadits Nabi dan 
atsar shahabat, baik amalan ibadah murni maupun sosial. Tak 
jarang masyarakat menggelar upacara dengan berbagai kegiatan 
dalam rangka menyemarakkan bulan Muharram tersebut. Bulan 
Muharram dalam masyarakat Jawa disebut bulan Suro. Dengan 
tidak berlebihan umat Islam pada bulan Muharram melakukan 
peribadatan sesuai dengan syari'at, sebagaimana dianjurkan oleh 
Nabi dalam beberapa riwayat antara lain: 


(iea ol) adha Ngesti 9; tag ¿A 1252. 
Artinya: “Berpuasalah kalian di hari kesembilan dan kesepuluh 
bulan Muharram, dan janganlah kamu menyerupai orang 
Yahudi”. (HR. Al-Baihaqi). 

AKI HO ¿15521 ei š CÉ Á ae a ¿ÀS AN Ola Ot 
(ela ol 3 y) Alai Ai 
Artinya: “Rasulullah saw. pernah ditanya tentang puasa hari 


“Asyura, kemudian beliau menjawab : “Puasa hari “Asyura dapat 
melebur dosa setahun yang telah berlalu”. (HR. Muslim). 


(elua lg) ¿5523 AN jeh Gita) Sa tail 


Artinya: “Puasa yang lebih utama setelah puasa Ramadlan 
adalah puasa di bulan Muharram” (HR. Muslim). 


Dalam tradisi Islam di Jawa, setiap bulan Muharram tiba, 
masyarakat melakukan ritual puasa prihatinan. Dasar hukumnya 
adalah hadits Nabi tersebut. Nabi saw. sangat memperhatikan 
peristiwa keagamaan yang bersejarah. Beliau menyempatkan diri 
untuk mengenang dan mengagungkannya. Ketika Nabi saw. tiba di 
Madinah dan mendapati orang-orang Yahudi sedang berpuasa di 
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hari “Asyura, beliau bertanya kepada mereka mengapa berpuasa? 
Mereka menjawab berpuasa sebagai ungkapan syukur kepada 
Allah, sebab di hari “Asyura Allah telah meyelamatkan Nabi Musa 
as. dan menenggelamkan musuh mereka. Rasulullah bersabda, 


dea gala kaka S gaya A GA 
Artinya: “Aku lebih berhak terhadap Musa dari pada kalian. 
Maka beliau juga berpuasa dan memerintahkan untuk berpuasa 
pada hari itu”. 
Nabi saw. juga memberikan berita gembira, yakni tentang 
besarnya pahala ibadah yang dilakukan pada bulan itu, terutama 
berpuasa dan bershadagah, sebagaimana hadits, 

ZALM ARAS GE asi GA jag A klan LAS GN AE AC. ¿a 
Artinya: “Barang siapa puasa di hari “Asyura, maka seakan-akan 
dia puasa selama satu tahun, dan siapa bershadakah di hari 
“Asyura, maka seakan-akan dia bersedekah satu tahun”. 


Tradisi yang sangat terkenal di bulan Muharram “adalah 
menyediakan makan dan minum untuk keluarga dan saudara. 
Dalam istilah jawa disebut dengan mayoran. Dasarnya adalah 
hadits: 
aje AN ¿AS AN gia) OÉ DG Ake a Genta) GRAN Sinta ¿Í ¿e 
WÉ atu yà le i ghg 025228 ¿5 ge glé ga ë K 
(As qil ahal ol 3 )) 
Artinya: “Diriwayatkan dari Abi Sa'id Al-Khudzri ra. Ia berkata, 
Rasulullah saw. bersabda: “Barang siapa membuat keleluasaan 
kepada keluarganya di hari “Asyura, maka Allah Ta'ala akan 
meluaskan rizki baginya selama penuh satu tahun”. (HR. Al- 
Thabrani dan Al-Baihagi). 
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Tentang keshahihan hadits tersebut, Imam Al-Hafidz Ahmad Al- 
Ghumari menulis kitab khusus yang berjudul “Hidayah al- 
Shughra bi Tashhih Hadits al-Tausi'atil ‘iyali Yauma “Ashura”. 
Demikian pula murid Ibnu Al-Qayyim Al-Jauziyah, yaitu Imam 
Al-Hafidz Ibnu Rajab Al-Hanbali, menyatakan, 


“Ibnu Manshur berkata, Aku katakan kepada Imam Ahmad 
Apakah ia mendengar hadits: “Barang siapa membuat keleluasaan 
keluarganya di hari “Asyura, maka Allah Ta'ala akan meluaskan 
rizki baginya selama penuh satu tahun?’ Imam Ahmad 
menjawab, Ya, hadits tersebut diriwayatkan oleh Sufyan bin 
Uyainah dari Ja'far Al-Ahmar dari Ibrahim bin Muhammad dari 
Al-Muntasyir, orang yang terbaik pada masanya, bahwa ia 
menerima hadits tersebut. Sufyan bin Uyainah berkata, “Aku telah 
mencoba melakukannya selama 50 atau 60 tahun, hasilnya 
terbukti benar”. (Lathaif al-Ma'aril, hlm. 137-138) 


Tradisi Bulan Shafar 


Diantara tradisi tahunan di sebagian besar masyarakat Jawa adalah 
Rebo Wekasan atau Rebo Pungkasan, yang artinya perayaan hari 
Rabu terakhir pada bulan Shafar. Di masyarakat Jawa masih ada 
kalangan yang mempercayai adanya hari nahas, sial dan nasib 
malang yang terjadi pada hari tersebut, sehingga mereka 
melakukan ritual tertentu agar terhindar dari malapetaka yang 
terjadi pada hari tersebut. Ritual tersebut mengambil bentuk yang 
beragam, ada yang melestarikan upacara yang menggambarkan 
masyarakat feodal, ada yang bernuansa agamis, dan ada yang 
sekedar perayaan dengan menggelar acara hiburan masyarakat. 
Kepercayaan masyarakat akan hari nahas pada hari itu didasarkan 
atas sebuah hadits, 
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Í Oš kus ade a ¿KS ¿SN o£ 232 M Gua salat yh Oe 
CA ola) 212 ans 25 a 
Artinya: ”Dari Ibnu Abbas ra. dari Nabi saw. Beliau bersabda, 


“Rabu terakhir dalam sebulan adalah hari nahas, hari sial terus” 

(HR. Waki”).” 

Sementara ada riwayat shahih yang berlawanan dengan hadits 

tersebut dan lebih layak dipegangi karena lebih bisa menjaga 

akidah untuk tidak terpengaruh oleh mitos hari nahas. 

Y O S Ale AN ¿A ¿SN ¿£ Ale AI Ç 2 A Ga ¿e 
(elas SISA olg) Ú Y ç ZS SS 

Artinya: ”Dari Abi Hurairah ra. dari Nabi saw. bersabda; “Tidak 


ada penyakit menular, tidak ada kesialan di bulan Shafar, tidak 
ada kepercayaan pada roh jahat”. (HR. Bukhari dan Muslim). 
Sabda Nabi di atas muncul dalam rangka menepis kepercayaan 
masyarakat Jahiliyah yang mempercayai nasib sial yang datang 
pada bulan Shafar. Berkaitan dengan hal ini Ibnu Rajab Al- 
Hanbali, murid Ibnu Al-Gayyim Al-Jauiziyah, menyatakan, 
Ha 5333 ikan Dan Gg DAS Kata dal J GAN ¿J 
Yi 3252 dé 535 pal aa, aW akang Ale a ¿A Gal do 
2 Ji AS] Aga Oya Kam Jal, AS 355 Aran Gas ¿152225 al 
bah ka A 48 ALM oe G S (355 da 25 JAN Ga 
W Geal a oas 
Artinya: “Maksud hadits di atas adalah bahwa orang-orang 


Jahiliyah mempercayai datangnya hari sial di bulan Shafar. 
Mereka berkata “Shafar adalah bulan sial’. Maka Nabi saw. 


€? Jalaluddin Abd al-Rahman al-Suyuthi, al-Jami’ al-Shaghir, Beirut: Dar al-Fikr, tt, hlm. 
4. 
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membatalkan hal tersebut. Pendapat ini diceritakan oleh Abu 
Daud dari Muhammad bin Rasyid Al-Makhuli dari orang yang 
mendengarnya berpendapat demikian. Barangkali inilah pendapat 
yang paling shahih. Banyak orang awam yang mempercayai 
bahwa bulan Shafar datang membawa nasib sial, bahkan 
terkadang melarang bepergian di bulan Shafar. Kepercayaan 
datangnya sial di bulan Shafar itu termasuk jenis thiyarah 
(meyakini pertanda buruk) yang dilarang. 

Islam juga melarang meyakini waktu-waktu tertentu yang diduga 
mendatangkan sial dan ketidakberuntungan. Islam justru 
menganjurkan agar memperbanyak melakukan amal-amal 
kebajikan yang dapat menolak malapetaka, seperti dengan berdoa, 
berdzikir, dan bersedekah serta amal kebajikan yang lain. Imam 
Al-Hafidz Ibnu Rajab menyatakan, 


gial š ¿LA Éa ú iig AA a AM Ha YAN Gal Ge Gay 

BAN SA Gg 562 Y GM AN ¿E we GN GE 
kelan aal eka Sat Aas Y IS Aan 3155 J ja ash óG 
4 EEN Ga, Sai Ap WPWP Swa Jai ja 
¿s Os Xia day MS ¿£ SAN MA daa 
SAN 0533 AI ¿Ae JSM MAH, 285223; KAN ge LEAN Gas GI 
Artinya: “Melakukan pembahasan sebab-sebab keburukan seperti 
mempelajari ilmu nujum dan semacamnya adalah termasuk hal 
yang dilarang. Orang-orang yang meneliti hal tersebut pada 


umumnya tidak menyibukkan dengan dengan amal-amal kebajikan 
yang dapat menolak bahaya, bahkan mereka memerintahkan agar 


“Ibnu Rajab al-Hambali, Lathaif al-Ma 'aril, Damaskus: Dar Ibnu Katsir, tt, hlm. 148. 
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u: N 


tidak meninggalkan rumah dan tidak melakukan aktivitas. Ini jelas 
tidak akan mampu menolak terjadinya ketentuan Allah. Diantara 
mereka ada yang sibuk dengan perbuatan maksiat. Ini justru akan 
memperkuat terjadinya malapetaka. Ajaran syari'at tidak 
menganjurkan meneliti hal tersebut, tetapi berpaling darinya dan 
menyibukkan dengan berbagai amal yang dapat menolak 
malapetaka, seperti berdoa, dzikir, sedekah, tawakkal dengan 
sungguh sungguh kepada Allah, dan beriman kepada keputusan 
dan ketentuan Allah “Azza wa Jalla.” 


Berdasarkan hal ini para ulama menganjurkan memperbanyak 
amal kebajikan di bulan Shafar untuk mendekatkan diri dan 
memohon keselamatan kepada Allah Ta'ala serta terhindar dari 
malapetaka. 

Tradisi Bulan Maulud 


Tradisi umat Islam di berbagai negara di belahan dunia pada setiap 
bulan Rabi al-Awwal adalah perayaan maulid Nabi Muhammad 
saw. Memperingati Maulid Nabi bisa dilakukan pada setiap 
suasana kebahagiaan dan kegembiraan, terutama pada bulan 
Maulid, bulan Rabi” al-Awal dan hari kelahiran beliau, yaitu hari 
Senin. Upacara maulid juga merupakan media yang efektif untuk 
berdakwah yang seyogianya tidak disia-siakan. Bahkan wajib bagi 
para juru dakwah dan para ulama untuk selalu mengingatkan umat 
tentang pribadi Nabi, akhlak mulianya, perangainya, dan adab 
sopan-santunnya yang tinggi, pergaulan sosialnya, dan ritual 
ibadahnya yang sempurna. Perayaan maulid merupakan hal yang 
diperintahkan oleh syariat berdasar kaidah yang diambil dari hadits 
Ibnu Mas'ud ra.: 


9 Ibid, hlm. 143. 
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MAAN sya ol) La, dia daie gi Vita Sa 
Hi Ala 
Artinya: “Sesuatu hal yang baik menurut pandangan kaum 
muslimin, maka baik pula di sisi Allah. Sebaliknya, apa yang 


buruk menurut pandangan kaum muslim, maka buruk pula bagi 
Allah” (HR. Ahmad). 


Perayaan maulid Nabi, perkumpulan dzikir, sedekah, dan pujian 
kepada Nabi merupakan perbuatan yang dianjurkan dan dipandang 
baik oleh kaum muslimin. Banyak hadits dan atsar yang shahih 
yang menerangkannya. Allah swt. juga berfirman, 


Artinya: “Dan semua kisah dari rasul-rasul Kami ceritakan 
kepadamu, ialah kisah-kisah yang dengannya Kami teguhkan 
hatimu” (OS. Hud:120). 


Dari ayat ini jelas bahwa hikmah penuturan kisah para Rasul 
adalah untuk meneguhkan hati Nabi Muhammad saw. terhadap apa 
yang pernah dialami oleh para Rasul sebelumnya. Kita pun sangat 
membutuhkan keteguhan hati melalui upaya mencari hikmah dari 
kisah dan sejarah Nabi Muhammad saw. Peringatan maulid Nabi 
merupakan suatu upaya mengingat kisah Nabi kemudian 
meneladaninya. 


Peringatan maulid Nabi dengan sebuah upacara tradisional di 
masyarakat Jawa memang belum pernah dilakukan oleh para 
pendahulu dan belum ada pada era awal Islam, namun hal itu tidak 
secara otomatis termasuk bid'ah yang jelek. Segala hal yang baru 
perlu dicarikan keselarasan dengan prinsip substansial pesan-pesan 
syariat. Apabila sebuah amalan yang baru ternyata mengandung 
kemaslahatan, maka hukumnya menjadi wajib. Jika mengandung 
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kemungkaran, maka menjadi haram. Jika mengandung 
kemakruhan maka makruh hukumnya. Jika mengandung kesunatan 
maka menjadi sunnat. Dan jika mengandung kemubahan, maka 
mubah hukumnya. Dengan demikian, bid'ah bisa memiliki hukum 
yang beragam tergantung tujuan, isi, dan akibatnya. Jika tujuan, 
isi, dan akibatnya positif maka akan masuk kategori bid'ah yang 
baik. Sebaliknya, jika tujuan, isi, dan akibatnya negatif maka 
termasuk bid “ah yang jelek. Dengan melihat bahwa peringantan 
maulid Nabi mengandung tujuan, isi, dan akibat yang positif, maka 
ia dianjurkan oleh agama. Logika hukum ini berdasarkan kaidah 
fikih bahwa status hukum suatu sarana adalah sama dengan hukum 
tujuannya (li al-wasail hukm al-magashid). Perayaan maulid 
memang merupakan bid'ah jika dipandang dari segi cara 
pelaksanaannya yang melibatkan perkumpulan orang banyak. 
Namun secara substansial, perayaan maulid bukanlah bid'ah yang 
sesat, karena tujuannya baik. 


Imam Al-Syafi'i menyatakan, “Segala hal yang baru yang 
bertentangan dengan al-Our'an, Sunnah, Ijma', dan Atsar adalah 
bid'ah yang sesat. Sedangkan hal yang baru dan baik serta tidak 
bertentangan dengan al-Our'an, Sunnah, ijma', maupun atsar 
adalah bid'ah yang terpuji”. 

Perayaan maulid merupakaan upaya mengenang Nabi saw. yang 
disyari'atkan dalam agama Islam. Perayaan Maulid Nabi 
mendorong untuk bershalawat dan bersalam kepada Nabi 
Muhammad saw. Bershalawat dan bersalam merupakan amalan 
yang diperintahkan Allah dalam firman-Nya: 

¿e Noka Dl 681 GI G aa y 
(ra | sakang 
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Artinya: “Sesungguhnya Allah dan malaikat-malaikat-Nya 
bershalawat untuk Nabi, Hai orang-orang yang beriman, 
bershalawatlah kalian untuk Nabi dan ucapkanlah salam 
penghormatan kepadanya. (OS. Al-Ahzab: 56). 


Sesungguhnya orang yang pertama kali merayakan maulid Nabi 
adalah beliau sendiri. Ungkapan Nabi dalam mengagungkan hari 
kelahiran beliau diwujudkan dengan cara berpuasa, sebagaimana 
disebutkan dalam hadits riwayat Abi Oatadah: 
35515 28) : Oš t GAY as die Oli kkang d Al ka AN Oya) dl 
dal Cai pi aa à plane SÍ olay {elé Dil ai 
Artinya: "Rasulullah saw. pernah ditanya tentang puasa hari 
Senin? Beliau menjawab; “Di hari itu aku dilahirkan dan di hari 
itu pula Al-Qur'an diturunkan kepadaku”. (HR. Muslim). 


Puasa hari Senin merupakan wujud ungkapan syukur Nabi untuk 
memperingati hari kelahirannya. Hanya saja cara mengungkapkan 
kebahagiaan dan syukur dapat bermacam-macam bentuknya, baik 
dalam bentuk puasa, sedekah kepada fakir miskin, maupun 
berkumpul bersama-sama bershalawat atas Nabi saw. 


Memang ada yang mengatakan bahwa yang pertama kali 
melaksanakan perayaan maulid adalah dinasti Fathimiyyah, namun 
pendapat ini tidak perlu dihiraukan karena menutup mata dari 
kebenaran bahwa Nabi pun memperingati kelahirannya. 


Imam Ibnu Hajar al-Asqalani menyatakan; ”Bagi kami telah jelas 
dasar hukumnya, yaitu hadits shahih riwayat Imam Bukhari dan 
Imam Muslim dalam dua kitab shahihnya. Hadits tersebut 
menyatakan bahwa ketika Nabi saw. tiba di Madinah dan 
menemukan orang-orang Yahudi berpuasa pada hari “Asyura, 
beliau menanyakan mengapa mereka berpuasa. Mereka menjawab: 
“Hari ini adalah hari dimana Allah menenggelamkan Fir'aun dan 
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ra 


NA MRE TET (FA Yi PA 


menyelamatkan Nabi Musa, maka kami melaksanakan puasa 
sebagai ungkapan rasa syukur kami kepada Allah Ta'ala”. Lalu 
Nabi bersabda: 


AA 
Artinya: “Aku lebih berhak terhadap Nabi Musa dari pada 
kalian” 

Dari hadits ini dapat ditarik pengertian bahwa kita dianjurkan 
mengungkapkan rasa syukur kepada Allah pada hari tertentu atas 
nikmat dan keselamatan yang diberikan kepada kita. Rasa syukur 
itu sebaiknya diulangi pada hari yang sama setiap tahunnya. 
Ungkapan rasa syukur kepada Allah dapat diwujudkan dalam 
pelbagai bentuk amalan ibadah, seperti sujud syukur, puasa, 
sedekah, membaca Al-Qur'an, dan kebajikan lainya. 


Apabila kita diperintahkan untuk bersyukur atas nikmat yang kita 
terima, lalu nikmat mana yang lebih besar melebihi nikmat 
kelahiran Nabi pembawa rahmat? Hal ini sesuai dengan firman 
Allah yang secara eksplisit menyatakan tentang besarnya nikmat 
dan anugerah-Nya bagi orang orang mukmin: 


pasal ya Wa dad Éag $} aa ai 
Artinya: "Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang- 
orang yang beriman ketika Allah mengutus diantara mereka 


seorang Rasul dari golongan mereka sendiri” (OS. Ali 
Imran:164). 

Dapat disimpulkan bahwa Ibnu Hajar al-Asgalani memandang 
perayaan maulid Nabi sebagai tradisi yang memiliki dasar hukum 
karena di dalamnya terdapat ungkapan rasa syukur kepada Allah 
atas nikmat dilahirkannya Nabi Muhammad saw. 
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Imam Al-Suyuthi menyatakan ”Bagi kami telah jelas dasar 
hukumnya yaitu hadits yang diriwayatkan Imam Baihagi dari 
sahabat Anas ra: 


(lang A s; daki ¿£ GE Alay aye AM LA 
A53 Y malin ya MS AEAEE 


Artinya: “Sesungguhnya Nabi saw. melakukan ‘aqiqah untuk 
dirinya setelah masa kenabian, padahal sesungguhnya telah 
diriwayatakan pula bahwa kakek beliau, “Abd al-Muththallib, 
telah mengagigahinya pada hari ketujuh dari kelahiran beliau”. 
(HR. Al-Baihagi). 

Hal ini mengandung pengertian bahwa apa yang dilakukan oleh 
Nabi saw. (“agigah untuk dirinya setelah masa kenabian) adalah 
untuk melahirkan rasa syukur atas nikmat Allah yang telah 
melahirkan beliau sebagai Nabi pembawa rahmat untuk seluruh 
alam, dan menunjukkan pen-syari'at-an agigah bagi seluruh 
umatnya. Umat muslimin pun dianjurkan mewujudkan rasa syukur 
kepada Allah lahirnya Nabi dengan cara mengumpulkan sanak 
saudara dan menyajikan makanan bagi mereka. 


Imam Al-Suyuthi mengatakan) “Aku pernah melihat Imam 
Syamsuddin Al-Jazariy mengatakan di dalam kitabnya, Arfu al- 
Ta'rif bi Maulid al-Syarif, “Sungguh pernah ada seseorang yang 
bermimpi tentang Abu Lahab. Lalu Abu Lahab ditanya: 
Bagaimana keadaanmu? Ia menjawab, aku di neraka, hanya saja 
setiap malam Senin tiba, siksaku diringankan dan aku dapat 
menghisap air yang memancar dari sela-sela dua jari-jariku ini. 
Demikian itu karena aku telah memerdekakan Tsuwaibah ketika ia 
menyampaikan berita yang sangat membuat aku gembira, yaitu 
kelahiran Nabi saw. dan ia telah menyusuinya”. 
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Abu Lahab adalah orang kafir dan bahkan ia dicela di dalam al- 
Our'an. Namun meski di neraka, ia beri keringanan siksa hanya 
karena pernah merasa gembira atas kelahiran Nabi saw. Maka 
seorang muslim yang bergembira atas kelahiran Nabi lebih layak 
diberi keringanan siksa. Umat Islam yang mengungkapkan 
kecintaannya kepada Nabi saw. niscaya akan mendapat balasan 
dari Tuhan Yang Maha Mulia dan akan dimasukkan ke surga 
Na'im dengan segala anugerah-Nya. 


Imam Syamsuddin bin Nashiruddin al-Damasgi, dalam kitab 
Maurid al-Shadi fi Maulid al-Hadi, menyatakan, “Telah jelas 
bahwa Abu Lahab diringankan siksanya di neraka setiap hari Senin 
karena telah memerdekan 'Tsuwaibah sebagai ungkapan 
kegembiraannya atas kelahiran Nabi saw. Dalam bentuk syair, 
Imam Syamsuddin mengungkapkan: 

(AA oas dag kk AS As DS IS SNI 

Ia sena ban Lada Lang E j 

IA ya ólag 15552 Sas * , 2 Ola (53) sala GAN Gi 


Jika Abu lahab si kafir yang tercela 
dengan binasa kedua tangannya 
di neraka Jahim ia disiksa selamanya 
Setiap hari Senin ia selalu mendapat keringanan siksanya 
Lantaran ketika Ahmad terlahir ia merasa gembira 
Lalu apa pendapat anda tentang seorang hamba 
yang selama hidupnya dengan Ahmad merasa gembira 
dan mati pun ia mengesakan Tuhannya? 


Syaikh Ibnu Taimiyyah menyatakan, “Diantara orang-orang yang 
melaksanakan perayaan maulid Nabi saw. akan mendapat pahala. 
Demikian halnya apa yang dilaksanakan sebagian orang dalam 
rangka memperingati maulid ini, ada yang bertujuan meniru kaum 
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Nasrani dalam memperingati kelahiran Nabi Isa dan ada yang 
bertujuan untuk menunjukkan kecintaan dan mengagungkan Nabi 
saw. Allah swt. akan memberi pahala pada mereka yang 
merayakan maulid karena kecintaan dan penghormatan mereka 
pada Nabi saw, bukan pada amalan bid'ahnya yang mereka 
lakukan”. 


Tradisi Bulan Sya'ban 


Bulan Sya'ban bagi umat Islam termasuk bulan mulia karena 
mengandung peristiwa bersejarah, yakni peristiwa perpindahan 
kiblat (tahwilul giblah) bagi umat Islam. Semula umat Islam shalat 
menghadap ke arah Masjid al-Agsha di Palestina, kemudian datang 
perintah Allah untuk memindahkan arah kiblat ke arah Ka'bah. 
Perintah itu datang melalui wahyu ketika Nabi bersama 
shahabatnya sedang menunaikan shalat, lalu Nabi berpaling ke 
arah Ka'bah di Masjidil Haram. Tempat shalat Nabi yang 
menghadap ke dua arah tersebut sampai sekarang tetap diabadikan 
dengan nama Masjid Oiblatain, masjid yang memiliki dua kiblat. 
Peristiwa itu terjadi tepat pada pertengahan bulan Sya'ban, 
sehingga disebut dengan Nishfu Sya'ban. Adapun ayat perintah 
perpindahan kiblat adalah: 


Oa doa pasas Lalai u, da 4812128 Oka aka JA 

Gilang ue JA AI us Ag ba GAN Ai Gala) GAS Nil Gp 
Artinya: “Palingkanlah mukamu ke arah Masjidil Haram. Dan 
dimana saja kamu berada, palingkanlah mukamu ke arahnya. Dan 
sesungguhnya orang-orang (Yahudi dan Nasrani) yang diberi Al- 
Kitab (Taurat dan Injil) memang mengetahui, bahwa berpaling ke 
Masjidil Haram itu adalah benar dari Tuhannya; dan Allah sekali- 
kali tidak lengah dari apa yang mereka kerjakan”. (OS. Al- 
Bagarah: 144). 
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Oleh karena bulan Sya'ban merupakan bulan yang bersejarah dan 
mulia, maka Nabi saw. banyak berpuasa pada bulan itu. Beliau tak 
pernah puasa sunah pada suatu bulan melebihi jumlah pada bulan 
Sya'ban, sebagaimana hadits shahih menyebutkan: 
Lia dra Oil pkg Ale AI Gila AN Djan ¿ju 
GGR à ua Ai JT a a AE lang Oka NI 
Artinya: “Belum pernah aku melihat Rasulallah saw. 
menyempurnakan puasa penuh satu bulan selain bulan Ramadlan, 


dan tak pernah aku mengetahui beliau puasa di suatu bulan lebih 
banyak dibanding bulan Sya'ban”. (HR. Bukhari dan Muslim). 


Bulan Sya'ban sangat istimewa, tetapi keutamaan bulan itu justru 
banyak dilupakan. Nabi saw. sangat perhatian terhadap bulan 
tersebut, karena pada bulan itu amal manusia dilaporkan kepada 
Allah Ta'ala. Beliau bersabda: 


gua Ula Jas gi Oi Gali Gali Gn Gil Ola 
Artinya: “Bulan Sya'ban itu bulan yang banyak dilupakan oleh 
kebanyakan manusia, berada di antara bulan Rajab dan 
Ramadhan, yaitu bulan Sya'ban, di bulan itu amal manusia 
disampaikan kepada Allah Yang Menguasai seluruh alam. Maka 
aku suka jika amalku disampaikan dan waktu itu aku tengah 
berpuasa”. (HR. Abu Dawud dan Nasa'i). 


Berdasarkan hadits-hadits tersebut kaum muslimin mentradisikan 
puasa sunnah di bulan Sya'ban. Demikian pula pada malam Nishfu 
Sya'ban, umat Islam menggelar doa bersama dan pengajian di 
masjid maupun mushalla. Berikut hadits tentang keutamaan Nishfu 
Sya'ban: 
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GA AN oll JA ya yea gk ya gih (ah Ea Wita Aini — 3413 
bah: DAA OSM iÉ Sel laa gN Oji AAN ab a 
AA isilah ba Jag aloitti akn Ga Ong A Aghili Ju, 
Di lay A< 
Artinya: “Ketika datang tengah bulan Sya'ban, maka bangunlah 
kamu, tunaikan ibadah shalatmu di waktu malamnya, dan 
berpuasalah di siang harinya. Karena Allah Ta'ala pada malam 
itu menurunkan rahmat di langit dunia ketika terbenamnya 
matahari, kemudian berfirman: Barang siapa memohon tentu Aku 
kabulkan permohonannya, Barang siapa memohon ampunan, 
tentu Aku ampuni dosanya, Barang siapa memohon rizki tentu Aku 
beri rizki, demikian itu sampai waktu terbit fajar” (HR. Ibnu 
Majjah). 
Ada pula hadits yang mendorong memperbanyak doa: 
Al, Gn) da 283 ag g 22228 461 ALAN basa 329 Ja Aswad 
adal Gil 3, GAS da caza 
Artinya: “Tak akan ditolak doa pada lima waktu ini: 1. Malam 
Jum'at: 2. Malam permulaan bulan Rajab, 3. Malam Nishfu 
Sya'ban: 4. Malam hari raya Idul Fitri: 5. Malam hari raya Idul 
Adha”. (HR. Al-Baihagi). 
Tradisi Nyadran 


Bulan Sya'ban disamping merupakan bulan yang bersejarah juga 
merupakan bulan dimana masyarakat banyak menaruh perhatian 
pada leluhur yang telah meninggal dunia. Pada bulan in banyak 
yang berziarah ke makam dan mendoaakan ahli kubur. Tradisi ini 
dikenal di Jawa dengan istilah nyadran. Tradisi ini ternyata sesuai 
dengan ajaran Rasulullah saw. pada malam Nishfu Sya'ban 
berziarah ke makam para sahabat di Bagi”, Madinah. 
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pidha IA akh pa a gka A ÉSE; Ca 4248 ¿£ 
aiguo Sila a Cus Ol GAM ail GG Ja Jadah A) Ad La, 
G s DSA óJ Pap men pa Oka éi 
PA SE Ha SGS Jika UAN CM Gl) Ga Ja catat AKN O S 


Artinya: “Diriwayatkan dari “Aisyah ra. Ia berkata, Aku berpisah 
dengan Nabi lalu aku keluar mencarinya, ternyata beliau ada di 
makam Baqi’. Beliau sedang mengangkat kepalanya ke langit. 
Beliau berkata; Apakah kamu khawatir Allah dan Rasulnya 
berlaku sewenang-wenang kepadamu? Aku menjawab: Wahai 
Rasulullah, aku mengira Paduka mendatangi istri-istri yang lain”. 
Kemudian Nabi bersabda: “Sesungguhnya Allah turun pada 
malam Nishfu Sya'ban ke langit dunia, lalu Allah mengampuni 
orang-orang yang jumlahnya lebih banyak dari pada bulu-bulu 
domba”. (HR. Ahmad, Turmudzi dan Ibnu Majah). 


QI 5385 XÍ 485 5⁄8 555 dl SE 24 gka À 0555 Qé 
LAN Hita SAK MAA 3 wa Si Uo del se Ia yel lag sa 
Artinya: “Rasulullah saw. berziarah ke makam syuhada’ dalam 
perang Uhud dan makam Bagi'. Beliau mengucapkan salam dan 
mendoakan mereka atas amal-amal yang telah mereka kerjakan. 
(BR. Muslim, Ahmad, dan Ibnu Majah). 
Tradisi nyadran sesungguhnya sesuai dengan apa yang dilakukan 
oleh Nabi, sehingga disunahkan di bulan Sya'ban melakukan 
ziarah kubur untuk mendoakan para leluhur. Saat berziarah 


hendaknya mengucapkan salam kepada ahli kubur sebagaimana 
yang diajarkan oleh Rasulullah saw. Dalam hadits berikut ini: 
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aY 252 1 8282 Aus ade AN ¿KS A 3325 OS dG Ba ¿e 
Galah gajal Ca GW Sal ¿Sl AS : pal ¿oc Adi 


halali iy Ga Ol Ga aka U 


Artinya: “Diriwayatkan dari Buraidah; Rasulullah saw. 
mengajarkan kepada para shahabatnya ketika mereka pergi untuk 
berziarah kubur agar mengucapkan salam “Assalamu alaikum” 
dst. "Keselamatan semoga untuk kalian wahai para penghuni 
rumah orang-orang mukmin dan orang-orang Muslim. Jika Allah 
telah menghendaki kami pasti bertemu kalian. Kami memohon 
kepada Allah semoga keselamatan untuk kami dan kalian semua”. 
(HR. Muslim, Ibnu Majah, Nasa'i, dan Ahmad) 


Upacara nyadran disamping diisi dengan ziarah kubur, juga 
dengan berkumpul untuk berdoa bersama, berdzikir membaca 
tasbih, tahmid, dan tahlil. Acara ini lazim disebut sebagai tahlilan. 
Tradisi ini telah berlangsung lama secara turun temurun di 
masyarakat Jawa. Bentuk dan format acara ini memang tidak 
pernah dilakukan dan diajarkan oleh Rasulullah saw., tetapi tidak 
ada satu pun unsur-unsur di dalamnya yang bertentangan dengan 
syariat. Imam Al-Saukani menyatakan bahwa setiap perkumpulan 
yang di dalamnya dilakukan kebaikan, misalnya membaca Al 
Our'an, dzikir, dan do'a, adalah perbuatan yang dibenarkan 
meskipun tidak pernah terjadi pada zaman Rasulullah saw. 
Demikian pula tidak pernah ada larangan untuk menghadiahkan 
pahala membaca Al-Our'an kepada orang yang telah meninggal 
dunia. Bahkan terdapat beberapa bacaan yang didasarkan pada 
hadits shahih. Misalnya hadits: “Bacalah surat Yasin untuk orang- 
orang mati diantara kalian”. Tidak ada bedanya bacaan surat 
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Yasin itu dilakukan bersama-sama di sisi kubur, di masjid, 
mushalla maupun di rumah-rumah.” 
Tradisi tahlilan dari aspek sosial mempunyai manfaat yang sangat 
besar dalam rangka menjalin kebersamaan dan persaudaraan antar 
warga masyarakat. Sedangkan secara psikologis, tahlilan dapat 
mendatangkan ketenangan jiwa bagi para pesertanya. Tahlilan 
berjamaah dari aspek hukum bersandar pada hadits-hadits antara 
lain: 
AE AN gia A 0225 D Oš AAA gan G yal Sia Gal ¿e : 
desa ¿s< TAG Yi dag ye AI days 3 aa iis Y kaj 
agi AA na Ai; < Age Ejang Aan) Sea 
( ala ola, ) die 
Artinya: ”Diriwayatkan dari Abi Said al-Khudri ra. Ia berkata, 
Rasulullah saw. bersabda, "Dan tidaklah berkumpul suatu kaum 
untuk menyebut Asma Allah swt. kecuali mereka akan dikelilingi 
oleh para malaikat. Allah Ta'ala melimpahkan rahmat kepada 
mereka dan memberikan ketenangan hati dan memuji mereka di 
hadapan makhluk yang ada di sisi-Nya”. (HR. Muslim). 
Tradisi Bulan Syawal 
Telah menjadi tradisi dan budaya yang positif di masyarakat 
bahwa setiap hari raya melaksanakan kebiasaan halal bi halal, 
saling memaafkan, dan silaturrahmi untuk menjalin persaudaraan 
serta kerukunan. Tradisi ini penting karena Allah berfirman: 


byas ji Sial AN Ia AGAN SAGA sy W LSI 


7 Muhmmad bin Ali al-Saukani, al-Rasail al-Salafiyyah, Beirut: Darul Galam,1989, 
hlm. 46. 
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Artinya: “Orang-orang beriman sesungguhnya bersaudara. Sebab 
itu damaikanlah (perbaikilah hubungan) antara kedua saudaramu 
yang berselisih dan takutlah kepada Allah supaya kalian 
mendapat rahmat”. (OS. Al-Hujurat: 10). 


Manusia tidak mungkin dapat terlepas dari kesalahan. Kesalahan 
manusia yang termasuk dosa terbagi menjadi dua: pertama, dosa 
yang terjadi berhubungan dengan Allah yang disebut sebagai dosa 
hugugullah: kedua, dosa yang timbul diantara sesama manusia 
dalam pergaulan sehari-hari, yang disebut sebagai hugug al- 
adamiy. Dosa hugugullah dapat diampuni oleh Allah dengan cara 
bertaubat dan memohon ampunan kepada Allah. Setiap muslim 
dengan berpuasa selama satu bulan Ramadlan penuh juga bisa 
mendapatkan pengampunan dari Allah Ta'ala. Kewajiban 
selanjutnya berusaha untuk memohon maaf dan kerelaan dari 
sesama atas kesalahan yang diperbuat. Memohon atau memberi 
maaf kepada sesama bukanlah perkara yang mudah, sehingga 
membutuhkan suasana yang mendukung. Maka momentum Idul 
Fitri merupakan saat yang tepat untuk melaksanakan halal bi halal 
dan saling memaafkan. Saat Idul Fitri, biasanya suasana hati setiap 
orang lunak dan tenang setelah ditempa sebulan penuh dengan 
ritual puasa di bulan Ramadhan. Dalam situasi itu manusia lebih 
bisa memaafkan. Kebiasaan kita saling bersalam-salaman disertai 
permohonan maaf satu sama lain merupakan sikap positif sebagai 
bentuk kesediaan untuk mengakui kekhilafan. Nabi saw. bersabda: 


G 872 dita S GARA skk a Yah jala 
Artinya: “Tiada dua orang Islam yang bertemu, kemudian 


keduanya saling bersalaman, kecuali keduanya akan diampuni 
dosa-dosanya sebelum ke duanya berpisahan”. (HR. Ahmad). 
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Disamping itu, masyarakat pada umumnya menggelar upacara 
halal bi halal di bulan Syawal, setelah umat Islam menunaikan 
kewajiban puasa Ramadhan. Dengan penuh suka-cita upacara 
syawalan dilaksanakan seolah-olah mereka bagaikan prajurit yang 
sedang kembali dari berperang dan mendapatkan kemenangan. 
Oleh karenanya kedatangan kembali dan kemenangan ini disambut 
dengan penuh kebahagiaan. Dengan berpuasa ada sebuah harapan 
semoga dosa dan kesalahan diampuni oleh Allah. Demikian juga 
dihalalkan segala khilaf dan kesalahan diantara sesama anak 
Adam. Tradisi saling memaafkan ini didorong oleh firman Allah: 


(kaa SAN Came Al Gl gek Lal gi Carl 
Artinya: “Maka maafkanlah mereka dan biarkan mereka, 


sesungguhnya Allah menyukai orang-orang yang berbuat baik”. 
(OS. Al-Maidah: 13). 
Masyarakat kita saat bertemu dengan sanak saudara dan kolega 
pada saat Idul Fitri selalu mengucapkan: 
Kemudian disertai dengan ucapan permohonan maaf dan berjabat 
tangan. Ini suatu tradisi yang sangat baik, karena ucapan tersebut 
sesungguhnya merupakan doa. Ketika mengucapkan kalimah 
tersebut berarti mendoakan suatu kebaikan kepada sesama. Doa ini 
secara lengkap adalah: 

Saga 3 Ona Spa Ga Sts aa las 
Artinya: “Semoga Allah menjadikan kami dan anda sekalian 


termasuk golongan orang-orang yang mendapat kamenangan, 
kebahagiaan, dan diterima amal ibadahnya”. 
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PUN, 4 


Makna dari doa itu adalah bahwa kita saling mendoakan disertai 
permohonan maaf. Artinya umat Islam yang baru saja purna 
menunaikan puasa Ramadlan sesungguhnya ibarat menang dalam 
jihad akbar (perang besar) melawan hawa nafsu. Oleh karenanya, 
ketika bertemu dengan sanak saudara dan keluarga, umat Islam 
menyampaikan doa dan mengucapkan selamat atas kemenangan 
itu. Dengan hati yang tulus dan wajah yang ceria, umat Islam 
bersalaman saling memaafkan. Sehingga hubungan silaturrahim 
antara semua pihak semakin erat dalam suasana bahagia hari Idul 
Fitri. Dengan demikian maka hablum minallah dan hablum 
minannas dapat terbangun dengan baik. Dalam suasana demikian 
ini kondisi ketakwaan sedang memuncak, menandai kembali 
kepada fithrah yang suci, bersih dari noda dosa dan kesalahan, 
ibarat bayi yang baru lahir dari ibunya. Hal ini sesuai dengan 
sabda Nabi saw., 


aaf AAS ayak as a got LA na) Aa Aka Sa 


Artinya: “Barang siapa menunaikan puasa Ramadlan dan 
menegakkan shalat sunnat malamnya dengan iman dan 
mengharap ridha, maka ia keluar dari dosa-dosanya sebagaimana 
ia dilahirkan oleh ibunya”. (HR. Ibnu Majjah dan Al-Baihagi). 
Tradisi Walimah Haji 

Sudah menjadi tradisi di masyarakat ketika musim 
pemberangkatan jama'ah haji digelar pengajian muwadda'ah atau 
pamitan haji. Acara tersebut sebagai media silaturrahmi yang 
intinya untuk mohon pamit dan doa restu kepada semua keluarga, 
sanak saudara, dan handai taulan. Ada pula yang 
menyelenggarakan upacara syukuran setelah pulang haji. Pada 
perkembangan selanjutnya upacara ini sering disebut walimatus 
safar atau walimatul hajji. Seakan-akan upacara ini menjadi 
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A Ai Roh d 


bagian rangkaian dari manasik haji yang harus dilaksanakan oleh 
setiap calon haji, sehingga memuculkan pertanyaan, bagaimana 
sebenarnya hukum walimatus safar atau walimatul hajji? 


Melihat kenyataan bahwa upacara tersebut menjadi wahana 
silaturrahmi, majlis ilmu, dan majlis dzikir serta doa, tentunya hal 
ini hukumnya boleh lantaran banyak manfaatnya. Apabila acara 
tersebut digelar ketika baru datang dari bepergian jauh seperti 
menunaikan ibadah haji, maka hukumnya disunnatkan. Acara ini 
disebut dengan walimah nagi'ah, sebagaimana keterangan dalam 
kitab Oulyubi, 
3 ga ah Aa Aan Jurang OI dal YAH < mag Oj as, 
Q pl dani ds Kai Rang Diei 519 pk í wa NE 
5 SA KL gtis aji LQ yaaa goil Lais 


Artinya: “Dan disunnatkan membawa hadiah bagi seseorang yang 
bermaksud kembali kepada keluarganya dari bepergian, meskipun 
hanya bepergian jarak dekat. Hendaknya ada salah seorang yang 
memberitahukan kedatangannya manakala keluarganya belum 
mengetahuai. Dianjurkan tidak mendatangi keluarganya pada saat 
malam hari, supaya langsung menuju ke masjid yang paling dekat 
dan melakukan shalat dua rakaat untuk memenuhi kesunatan 
pulang dari bepergian. Hendaknya keluarga menggelar walimah 
yang disebut walimah naqi'ah”.?! 


7! Shihabuddin dan Umairah, Qulyubi wa Umairah, Surabaya: Syirkah Nur Asia, tt, juz. 
II, hlm. 151. 
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v 


Di masyarakat kita istilah walimah nagi'ah tidak banyak dikenal, 
tetapi dalam kitab figh walimah untuk memenuhi kesunatan 
pulang dari bepergian ini disebut dengan walimah nagi 'ah ini. 


4 —¿ ° A 


ag f aa ai ¿f sU; ayan 325 UAN Gas aé 
A 535 iyis ad ra eiii R 5 AA 

dag NE a ka JAN DAN LS s 5 A 
Artinya: “Disunnatkan bagi orang yang baru menunaikan haji 
setelah pulang ke kampung halamannya menyembelih unta, sapi, 
atau kambing, untuk dibagikan kepada fagir miskin dan tetangga 
juga sanak keluarganya. Tujuannya adalah untuk mendekatkan 
diri kepada Allah Azza wa Jalla, sebagaimana yang dilakukan 


oleh Nabi saw.”.” 


Kebiasaan masyarakat mengadakan upacara pamit haji atau 
syukuran pulang haji dengan menggelar majlis dzikir dan doa 
serta majlis ilmu seperti pengajian merupakan kebiasaan yang 
sangat baik, karena upacara itu sebagai sarana saling tolong 
menolong, belajar, bersyukur, dan mendekatkan diri pada Allah. 


Mohon Doa Pak Haji 


Telah menjadi kebiasaan di masyarakat kita, ketika musim 
pemberangkatan calon jamaah haji, sanak saudara, famili dan 
tetangga bersilaturrahmi kepada calon haji. Banyak pula diantara 
mereka minta kepada calon haji agar didoakan di tanah suci 
Makkah dan Madinah, terutama di tempat-tempat ijabah. 
Demikian pula ketika haji baru datang dari tanah suci. Apakah ada 
tuntunan minta didoakan oleh orang yang sedang menunaikan 
ibadah haji? Apakah ada dasarnya bahwa orang yang baru pulang 


NP MIN PAN TAP aee UR GOR j 
? Isma'il Bakar Muhammad, al-Fiqh al-Wadhih, Cairo: Darul Manar, 2003, juz. I, hlm. 
673. k: 
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Bb ii AN a 


haji doanya lebih terkabulkan? Betul, memang ada hadits yang 
mengatakan bahwa Nabi saw. pernah minta untuk didoakan oleh 
Umar bin Khaththab ketika Umar mohon pamit kepada Nabi saw. 
untuk menunaikan umrah. 


AI ka A GA pat Il AAN a ooh AAN ee yh ala E5 
SEA ea ba 235 ig AJ SAB 2221 a dag agi 

KEEA 
Artinya: “Diriwayatkan dari Salim bin Abdillah bin Umar dari 
ayah Salim. Umar pernah mohon idzin kepada Nabi saw. untuk 
menunaikan umrah. Lalu Nabi mengizinkan dan bersabda: 
Jangan lupa doakanlah aku atau sertakan pula aku dalam 


doamu”. 


Ada pula hadits yang menyatakan bahwa doa orang yang 
menunaikan haji akan dikabulkan oleh Allah. 


Ski GUA u, ali Alka AN 255 OÉ 108 , 2 Oi oe 
¿e Sali) ii 015 Ita 1523 óa dasi gika aa 


Artinya: “Diriwayatkan dari Ibnu 'Amr. Dia bercerita: Rasulullah 
saw. pernah bersabda: “Orang-orang yang menunaikan ibadah 
haji dan umrah adalah tamu Allah, manakala memohon tentu 
dipenuhi, ketika berdoa tentu dikabulkan, dan ketika mereka 
menggunakan hartanya niscaya akan mendapatkan 


penggantinya”. bi 


3 Sayyid Muhammad bin Alwi al-Maliki al-Hasani, Syaraf Ummati Muhammadiyyah, 
Makkah: Dairat al-Augaf wa al-Su'un al-Islamiyyah, 1990, hlm. 156. Bandingkan 
dengan Al-Oira li Oashid Umm al-Oura, hlm. 40. 

1 Al-Qira li Gaashid Ummi al-Oura, hlm. 40. 


133 


akad grai Ga IS) ks AE AA ka A 0525 Oš a Gl oe 
Al ika 238 445 JAS ¿| dB Aa Il bag Aa ale 
Sadi Ayi ASA 
Artinya: “Diriwayatkan dari Ibnu Umar. Dia bercerita bahwa 
Rasulullah saw. pernah bersabda: “Ketika kamu bertemu dengan 
orang yang baru pulang dari haji, ucapkan salam kepadanya, dan 
berjabat tanganlah kamu, serta mohonlah kepadanya agar 
dimohonkan ampunan sebelum ia masuk ke dalam rumahnya, 
karena ia telah diampuni dosa-dosanya.” 


Ngapati dan Mitoni 


Dalam terminologi fikih tidak ada istilah walimah al-haml. 
Walimah yang berkaitan dengan kelahiran atau pernikahan disebut 
dengan istilah walimat al-khursi, yaitu walimah untuk wanita 
bersalin. Walimah untuk akad nikah disebut walimat al-milak, 
sedangkan perayaan yang diadakan setelah terjadinya hubungan 
biologis disebut walimat al-ursi. Tetapi di masyarakat Jawa 
dikenal tradisi slametan ketika kehamilan menginjak usia 4 bulan 
yang disebut dengan upacara ngapati. Sedangkan mitoni yang 
lazim disebut tingkep adalah upacara selamatan ketika usia 
kandungan mencapai 7 bulan. Upacara selamatan itu dilakukan 
dalam rangka memohon keselamatan untuk janin yang masih 
dalam kandungan. Upacara ini biasanya diisi dengan berdoa, 
melakukan amal shalih seperti membaca Al-Our'an meskipun 
hanya beberapa surat, dan sedekah. Hal ini dilakukan dengan 
harapan kelak anak akan lahir dengan selamat dan sehat wal afiyat. 
Inilah harapan setiap orang tua yang memiliki bayi dalam 
kandungan, mereka senantiasa mendambakan buah hatinya kelak 


78 Abu Muhammad Syaraf al-Din al-Dirnyathi, al-Mutajar al-Rabih fi Tsawab al-'Amal 
al-Shalih, Beirut: Darul Khadhar, 1422 H, hlm. 404. 
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bisik Wb anu 


lahir ke dunia dalam keadaan sempurna dan menjadi anak yang 
shaleh. Di sisi lain timbul rasa cemas ketika kandungan semakin 
berat dirasa. Sang ibu sering kali dihantui kecemasan andai kelak 
terjadi sesuatu yang tidak diharapkan. Pada saat perasaan kalut 
antara harap dan cemas ini ternyata doa adalah solusi yang mampu 
menumbuhkan rasa optimisme. Oleh sebab itulah tradisi mitoni 
diciptakan. Hal ini selaras dengan ajaran al-Quran tentang doa 
Hawa ketika hamil: 


(j Gal ua a as A ea 


Artinya: “Maka setelah dicampurinya, isterinya mengandung 
kandungan yang ringan, dan teruslah dia merasa ringan 
(beberapa waktu). Kemudian tatkala dia merasa berat, keduanya 
(suami-isteri) berdoa kepada Allah “Sesungguhnya jika Engkau 
memberi kami anak yang saleh, tentulah kami termasuk orang- 
orang yang bersyukur". (OS. Al-A'raf: 189). 
Ketika kita punya hajat yang sangat penting, termasuk hajat bagi 
pasangan suami istri agar dikaruniai buah hati sesuai yang 
didambakan, para ulama menganjurkan agar memperbanyak 
sedekah. Imam Al-Nawawi menyatakan: 

GL SALA alal A Gara Gl da 
Artinya: “Disunnatkan bersedekah sekedarnya ketika seseorang 
mempunyai hajat apa pun”. 
Dalam tradisi Jawa, sedekah menjadi bagian tak terpisahkan dari 
setiap upacara adat. Biasanya sedekah dibagikan kepada tetangga 
dan sanak saudara yang diundang dalam upacara doa yang biasa 


76 Muhyiddin Abu Zakariyya bin Syaraf al- -Nawawi, al-Majmu' Syarh al-Muhadzdzab, 
juz. IV, hlm. 269. 
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dipimpin oleh ulama atau sesepuh kampung yang sering disebut 
moddin (aslinya imamuddin atau ketua agama). Upacara doa ini 
biasanya dilakukan ketika usia kandungan mencapai 4 bulan, oleh 
karena kandungan pada usia itu merupakan tahapan yang sangat 
penting dalam proses terjadinya manusia, sebagaimana hadits 
shahih: 


Wa WG A AD La Sadha aq aaa ah k 
ka nag abis alal asi gai Ai « (BS dk, Akan 055 ai 
Sain 5) Gak RA a A 


Artinya: “Sesungguhnya salah seorang kamu dikumpulkan 
kejadianya di dalam rahim ibunya, empat puluh hari sebagai air 
mani kemudian jadilah ia segumpal darah seperti demikian itu, 
lalu jadilah ia segumpal daging seperti itu juga, lalu diutuslah 
malaikat, lalu meniupkan ruh padanya. Dan ia diperintahkan 
untuk menuliskan empat perkara, rizqinya, ajalnya, amalnya dan 
dia akan jadi orang yang celaka atau beruntung”. (HR. Bukhari 
dan Muslim). 


Usia 120 hari dalam kandungan adalah saat ditiupkannya ruh (nafh 
al-ruh). Maka pada saat tahapan penting itulah diadakan upacara 
ngapati, yakni berdoa sebagai rasa syukur dan sikap ketundukan 
serta kepasrahan kepada ketentuan Allah Ta'ala, seraya 
mengajukan permohonan kepada-Nya agar kelak terlahir sebagai 
manusia yang sempurna, panjang umur, dan beruntung dunia 
sampai akhirat. Permohonan ini disertai amal shalih dan sedekah. 
Demikian halnya doa yang sama dilakukan pada saat usia 
kandungan 7 bulan, ketika ibu merasakan kehamilan semakin 
berat. Maka diadakan tradisi mitoni atau tingkepan dengan tujuan 
yang sama memohon kepada Allah sebagaimana yang dilakukan 
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oleh Adam dan Hawa. Nabi Ibrahim as. juga berdoa untuk anak 
cucunya: 


(100 : Stiall) a Ha JR G 


Artinya: “Ya Tuhanku, anugrahkanlah kepadaku (seorang anak) 
yang termasuk orang-orang yang saleh. (OS. Al-Shaffat: 100). 


: ASIN) Laj Gatal Ula aa 65 632255 Ga GI a Li ca Go 
(74 


Artinya: "Ya Tuhan kami, anugrahkanlah kepada kami isteri-isteri 
kami dan keturunan kami sebagai penyenang hati (kami), dan 
jadikanlah kami imam bagi orang-orang yang bertakwa”. (OS. 
Al-Furgan: 74). 


Sis Wada ú js a hatia KAN GGS Hay Sl a UAS 3 G5 
(128: š 3) Asal NAN Ss aÉ) Ula 


Artinya: “Ya Tuhan kami, jadikanlah kami berdua orang yang 
tunduk patuh kepada Engkau dan (jadikanlah) diantara anak 
cucu kami umat yang tunduk patuh kepada Engkau”. (OS. Al- 
Bagarah: 128). 


Di samping bacaan doa-doa dan jamuan sebagai sedekah, dalam 
upacara ini terkadang juga dilaksanakan bacaan Al-Our'an, 
meskipun hanya dibacakan beberapa surat tertentu saja. Surat dari 
Al-Our'an yang biasa dibaca dalam prosesi mitoni adalah surat 
Yusuf dan surat Maryam. Mengapa kedua surat ini dipilih? 
karena dimaksudkan sebagai harapan agar kelak anak yang 
dilahirkan dapat meneladani dua figur kekasih Allah yang sangat 
mulia tersebut. Andaikan lahir laki-laki diharapkan berwajah 
tampan seperti Nabi Yusuf dan berakhlak mulia sepertinya. 
Apabila terlahir sebagai perempuan diharapkan berparas cantik 
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seperti Maryam, ibunda Nabi Isa as, dan berakhlak mulia 
sepertinya. 


Kesenian Hadrah 


Naluri setiap manusia menyukai keindahan, sementara agama 
mengatur manusia agar hidupnya berjalan dengan baik. Oleh 
karenanya agama Islam memberi ruang bagi naluri pemeluknya 
dalam hal berkreasi mengekspresikan cita rasa seni keindahan 
dalam kehidupan. Meskipun pada dasarnya tidak pernah ada 
kesenian versi Islam, karena kesenian itu sendiri menyangkut 
persoalan tradisi dan budaya yang tentu terbatasi oleh dimensi 
ruang dan waktu. Ketika Rasulullah hijrah ke Madinah disambut 
meriah dengan lantunan syair Thala'al badru 'alaina yang diiringi 
suara rebana. Keindahan yang terekspresikan dalam lagu dapat 
menggerakkan perasaan seseorang untuk menikmati keindahan 
ciptaan Allah, sehingga melahirkan rasa kagum terhadap 
kekuasaan Allah. Imam Al-Ghazali menyatakan: 


gé Aas Juyi ye Ola Jii Gali é plat 2252723 Ha 

AN 
Artinya: “Barang siapa yang hatinya tidak tergerak oleh sebuah 
suara keindahan, maka orang tersebut kurang sempurna 
rasionalitasnya, tidak memiliki keseimbangan spiritualitas dalam 


hidupnya”. 


Pada dasarnya seni hanya merupakan media, maka hukumnya 
tergantung pada tujuannya. Jika tujuannya menyentuh perasaan 
dan meningkatkan spritualitas, maka kesenian diperbolehkan. 
Imam Al-Ghazali menyatakan, 


” Abu Hamid Muhammad bin Muhammad Al-Ghazali, Mukhtashar Ihya' Ulumiddin, 
Beirut: Darul Fikr, 1993, hlm. 116. 
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MI GS ¿J ¿022 Alang 0550 MAS AN MEI a tudi 
LA ig HA ayah CR as a à adi age ANG LM 
dil bistec, MEA Ses ajal s39, Ses Akta, 423318 

255531 Jeda JAN Zla 255 Kadi 
Artinya: “Mendengarkan musik pada saat gembira untuk 
menampakkan kebahagiaan dan suasana meriah hukumnya 
diperbolehkan jika dilaksanakan pada perayaan yang 
diperbolehkan. Seperti menyanyi pada hari raya, resepsi 
pernikahan, ketika ada orang yang datang dari jauh, pada waktu 
walimah, aqiqah, dan ketika kelahiran anak, acara khitanan, dan 
perayaan hafalan Al-Qur'an hukumnya diperbolehkan untuk 


menampakkan kegembiraan”. 


Imam Al-Ghazali memberikan alasan diperbolehkannya kesenian 
tersebut karena hal serupa pernah terjadi pada masa Nabi, yaitu 
ketika kehadiran Nabi di Madinah ketika hijrah disambut meriah 
oleh penduduk Madinah dengan berbagai nyanyian dan iringan 
rebana. Yang ketika itu Nabi berkenan tanpa ada pengingkaran. 
Imam Al-Ghazali menyatakan, 


š AWIG aiL -yaa Cole Sa 323 JAN a ¿M 3555 
gay Sale = : 1 A 3 
aka 5 aie 34 ¿KS AN Iga ayah 


Artinya: “Diperbolehkan musik didasarkan pada nyanyian wanita 


di atas tingkat dengan menabuh rebana dan mendendangkan lagu- 


lagu menyambut kehadiran Rasulullah saw”. 


Pada masa Nabi, musik rebana juga dimainkan setiap kedatangan 
beliau bersama para tentara dari medan perang: 


18 Abu Hamid al-Ghazali, Ihya’ Ulumiddin, juz. II, hlm. 277. 
79 bid, hlm. 277. 


139 


dal GE 48 faal 55) ba jis GANG FAN Ale Ga JS Lal 
sali ea JA AON BAU le Oya Gloria JALAN 
Gile gen) alh bakang ¿3823 RE oss PADAN aah aah 

sisa IS G ba 


A ja Im Ale a a dada 


gehal A da +k Si L 
púa yah éis * új “azad 
gA SU * Wale KAN La 


adas AAA 265 SS ¿USM AS; 463352 TAS Gaia ¿ss 
as pe à d as A à # BA Sal ale ¿SN 

ay 
Artinya: Ketika Nabi saw datang dari suatu pertempuran, maka 
para anak-anak menyambut kehadiran beliau dengan tari-tarian 
dan nyanyian-nyanyian merdu yang menggambarkan kecintaan 
mereka kepada beliau dan kegembiraan atas kehadiran beliau. 
Kasidah yang sangat terkenal adalah “Thala'al badru 'alaina”. 
Mereka lantunkan ketika beliau Nabi saw. datang dari perang 
Tabuk: 


Telah datang bulan purnama pada kami, 
Dari lembah Tsaniyatil Wada' 
Maka wajiblah bersyukur bagi kami 
Selama orang itu menyeru kepada Allah. 


Sampai anak-anak dan wanita-wanita remaja itu mengulang-ulang 
nyanyian itu karena kegembiraan mereka akan kedatangan Nabi 
saw. (Ihya? Ulumiddin, 11/278). 
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3252 5552 Gg SA AN Gea Aa) 23 all Giy Sa 
Sasa ME ANN a Kalah 224 bu 

Artinya: “Ini adalah ungkapan kegembiraan karena kehadiran 
Nabi saw. Hal itu adalah sesuatu yang terpuji. Oleh karena itu 
mengungkapkannya dengan cara melantunkan sya'ir, nyanyian, 


dan tarian adalah juga merupakan sesuatu yang terpuji” 


£N Kam NE ala + die AN ¿AQ A Dyang OMN : Si 223 Ga 
elang GIA |) AAA ale 15% plg apla a 3 RAI 
Artinya: “Dari A'isyah ra. Ia berkata, Rasulullah saw. bersabda: 


”Umumkanlah pernikahan ini, dan lakukanlah di masjid. Dan 
mainkanlah dengan memukul rebana”. (HR. Al-Turmudzi). 


Tentang diperbolehkannya tarian, Syaikh Shalih bin Ahmad 
menjelaskan: 


gak AI Alka ¿SM ga ¿485235 Aga paul ana Asal él 
oill Has laa aSa) ¿ee KI Gia pat ¿1 SSI Os 2 a Siad ala 

(245 : 
Artinya: “Orang-orang Habasyah menari dengan memainkan 
tombak-tombak dan perisai mereka. Sedangkan Nabi saw. 


menyaksikan mereka tanpa mengingkarinya, bahkan beliau 
menegur Umar ketika ia mengingkari perbuatan mereka”! 


Diperbolehkannya menyanyi, musik, dan tarian tidak bersifat 
mutlak, tetapi ada beberapa batasannya. Misalnya alat musik yang 
dipergunakan adalah alat-alat musik yang diijinkan oleh syara”, 
seperti rebana, gendang, dan lain-lainnya. Sementara itu, tarian 


5 Ibid, hlm. 278. 
š! Shalih bin Ahmad al-Ghazali, Hukm al-Mumarasat al-Fanni, Riyadh: Dar al-Wathan, 
1417 H, hlm. 245. 
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yang diperbolehkan oleh syara” adalah tarian yang dilakukan 
bukan untuk kemaksiatan, diselenggarakan sesuai ajaran agama, 
dan cara serta penampilannya harus sesuai dengan etika. Dalam hal 
ini al-Ghazali menyatakan: 
apiet SER 22823 yag TO GKI AN ¿2551 A RAN ag 
GA OS Gl 53232 yeh 088 BA Gad a 2214 JS ¿J 
t seh La paia DS Èa Z së 
Artinya: “Zafin dan hajal (permainan dengan tombak) adalah 
termasuk tarian yang biasanya diadakan untuk memeriahkan 
perayaan atau untuk melepas kerinduan. Jika tarian itu untuk 
lebih memeriahkan acara yang baik tentu hukumnya baik pula. 
Begitu pun jika dilakukan dalam rangka sesuatu yang 
diperbolehkan maka hukumnya juga mubah. Dan jika terdapat 


sesuatu yang tercela maka tercela juga hukumnya”. ip 


Pujian Sebelum Shalat 


Pujian sebelum shalat sangat lekat dengan tradisi warga 
Nahdhiyyin. Pujian adalah sanjungan dalam bentuk bacaan dzikir, 
shalawat, doa, dan nasehat dalam bentuk syair yang dilantunkan 
dengan lagu-lagu yang indah. Pada umumnya pujian dibaca setelah 
adzan dan sebelum shalat fardlu dilaksanakan dengan berjamaah. 
Pujian ini dibaca untuk menunggu jamaah berkumpul, 
memanfaatkan waktu sampai shalat jamaah dilaksanakan. Ini telah 
menjadi tradisi yang diyakini banyak faidahnya dan tidak dilarang 
oleh syariat. Pada masa Rasulullah saw. hal serupa pernah terjadi 
dimana para shahabat membaca syair di masjid: 

apial Gb ABI Ag cyh oi aa at ya Oš dal Gal ajai ¿e 
lia YR dada ia 
82 Abu Hamid al-Ghazali, Ihya’ Ulumiddin, juz. II, hlm. 278. 
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Ban AAN ¿S sal: 056 A ALE AN ¿Y AN gy. Gaal b 


(asha sala Gili! y aaaf ol g} s RAN Oš a Ca 


Artinya: “Diriwayatkan dari Sa'id bin Musayyab, ia berkata, 
“Suatu ketika Umar berjalan bertemu dengan Hassan bin Tsabit 
yang sedang bernasyid di masjid. Umar menegur Hassan, ia pun 
menjawab, Aku menyanyikan syair di masjid yang di dalamnya 
ada orang yang lebih baik dan mulia dari pada kamu. Lalu ia 
menoleh kepada Abu Hurairah, Hassan melanjutkan 
perkataannya, Bukankah engkau telah mendengar 
SabdaRasulullah saw: "Kabulkan ya Allah doaku, kuatkan ia 
dengan Ruhul Qudus”. Abu Hurairah menjawab “benar ya 
Allah”. (HR. Abu Dawud, Al-Nasa'i dan Ahmad). 


Hadits ini komentari oleh Syaikh Isma'il Utsman bin Zain bahwa 
menurutnya diperbolehkan melagukan syair pujian di masjid: 
Aia la DS NS) Sinai à yA) KAI BUS a Aa (alang 
SBY GRI a Laga ad) 056 Y Ad Lagi j Glg ae ya 
(16 Laa yal 
Artinya: “Yang dapat diambil dari hadits tersebut adalah bahwa 
melantunkan syair di dalam masjid diperbolehkan, jika syairnya 
berisi pujian yang baik, nasehat-nasehat, pelajaran budi pakerti, 
atau pengetahuan yang bermanfaat. Dan itu tentu dilakukan 
dengan suara nyaring di masyarakat” ® 
Tradisi ini telah menjadi syiar bagi warga Nahdhiyyin dan terbukti 
banyak manfaatnya, antara lain mengingatkan waktu shalat 


meskipun sebelumnya telah dilakukan adzan. Syair pujian ini 
memberi peringatan dan nasehat dari masjid atau mushalla saat 


8 Ismail Utsman bin Zain al-Yamani, Irsyad al-Mu'minin li Fadlail Dzikri Rabb al- 
“Alamin, Makkah: Maktabah Mathba' al-Zamzam, 1402 H, hlm. 16. 
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menunggu shalat jamaah. Tak sedikit syair yang dibaca adalah 

shalawat Nabi, dzikir, dan doa. Para ulama menjelaskan bahwa 

pujian setelah adzan ini adalah bid'ah hasanah. Dalam kitab Al- 

Ishabah fi Nushrat al-Khulafa'i wa al-Shahabah, Imam Al- 

Sakhawi memberi penjelasan, 

KALA ANE s ayat! aš a palal Hias AYI Sa 3 MEA 
(1615 : Ay) dita iei gag AMAN, 


Artinya: “Membaca shalawat setelah adzan adalah sunnah bagi 
orang yang adzan dan orang yang mendengarnya dan boleh 
megeraskan suara . Pendapat ini didukung oleh ulama kalangan 
madzhab Syafi'iyyah dan Hanabilah”. 


Dengan beberapa alasan tersebut dapat disimpulkan bahwa 
membaca pujian, shalawat, dzikir, doa, atau nasehat di dalam 
masjid atau mushalla sebelum melaksanakan shalat jamaah adalah 
hal yang baik dan tidak dilarang oleh syariat agama. 


** Syamsuddin Muhammad bin Abd al-Rahman al-Sakhawi, al-Ishabah fi Nushrat al- 
Khulafa’ wa al-Shahabah, Beirut: Dar al-Kutub al-Arabi, tt, hlm. 1615. 
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Penutup 


Alhamdulillah. Segala puji bagi Allah karena tulisan ini telah 
terselesaikan meski banyak ditemukan berbagai kekurangan dan 
kesalahan, baik dalam hal teknis maupun non teknis. Hal itu 
karena keterbatasan pengetahuan penulis untuk menjangkau 
hakikat kebenaran seutuhnya. Apa yang dilakukan oleh penulis 
dan kawan-kawan yang terlibat dalam penyusunan buku ini tak ada 
bedanya dengan sekelompok orang buta yang menebak seekor 
gajah, masing-masing dari mereka tidak mampu mengetahui gajah 
secara keseluruhan, sebagaimana kami tidak mampu menjangkau 
kebenaran secara keseluruhan. 


Akhir kata, penulis berharap semoga tulisan ini bermanfaat untuk 
menangkal pengaruh gerakan anti amaliyah kaum tradisiona. 
Semoga kita tetap istiqamah dan selamat dari pengaruh 
GAMBARMATI: Gerakan Anti Maulid, Barjanji, Managil, 
Tawassul dan Istighatsah. Wallahu al-Hadi ila Sawa al-Sabil wr 
ila Tharig al-Mustagim. 


www.tedisobandi.blogspot.com 
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